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A QUESTAO
DA EDUCACAO INDIGENA

TRANCADOS DA EDUCACAO
B INDIGENA'

Bartomeu Melid®

Ainda me lembro do dia em que trouxeram ao acampamenio
salum3 uma peneira, ao que parece mundurucu. Yunari pegou-a,
examinou cuidadosamente o desenho do trangado e tentou reproduzi-
lo. Ele tinha A mio todo o material adequado para sua confec¢lio; era
sG encontrar o padrdo. Um problema puramente formal, pode se dizer.
E apaixonante.

Yunari tentou uma e outra vez ordenar as talas, de taI modo que
reproduzissem o desenho desejado. Um erro num momento da trama
originava logo uma aberrag#io, que Yunari percebia com relativa rapi-
dez. Atayna veio em seu auxilio, com suas oportunas indicaqdes.

A peneira mundurucu saiu por fim das m#os de um Salum3,

(1) Tradugdo de Orlando Maretti.
(*} Diretor da Miss3o Anchieta, Diamantino, Mato Grosso Autor de Educacido
Indigena e Alfabetizagio, Loyola, S3o Paulo, 1979, S
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o qual, diga-se de passagem, uma vez que conseguiu seu intento,
deixou-o de lado, desinteressado.

Pouco tempo depois passei por uma aldeia pareci, de cultura
também aruak. Tive a ocasido de adquirir um linda peneira, perfei-
tamente regular, apesar do seu trangado complicado, Os proprios Pa-
reci comentavam sua rara perfeicdo. Ninguém mais sabe fazé-las
assim.

Berta G. Ribeiro teve uma experiéncia semelhante em agosto
de 1977, quando estava entre os Kayabi do Xingu. Surpresa, constata
que os Kayabi possuem “um elenco de padrdes realmente admiravel”.
Mas estariam sendo esquecidos. '‘Os panaku sdo ainda mais dificeis de
trancar e os velhos que sabem fazé-lo, Mairopan, Tamaka-€ e Kupé,
estdio com a vista muito cansada para tamanho esforco * (Didrio do
Xingu, Rio, 1979, p. 135).

Esses episodios me parecem conter a paribola do que sucede com
a educacdo indigena. Confrontados com situagBes novas, os povos
indigenas tém que tentar novos ordenamentos do seu modo de ser. Mas
sera que conseguem?

Aqueles, como Yunari, que conseguem realizar-se com a nova
forma, num processo de criatividade inovadora — que n#o renuncia a
si mesma nem fica reduzida — e consegue sair enriquecida, ndo sdo a
regra.

Tem-se a impressdo que muitos desses povos indigenas renun-
ciaram inclusive a conservar o padrdo de sua propria identidade;
outros, tendo errado a trama em sucessivas etapas, oferecem no fim um
desenho aberrante e sem graga de si mesmos.

Nesta tiltima aprecia¢do pode haver muito daquele saudosismo
que gostaria de ver os indios encerrados na mera fidelidade repetitiva
de gestos tradicionais. Porém, ainda que se colocando na perspectiva
dos que propdem a ‘“‘marcha irreversivel da Historia” — que é, eviden-
temente, a otica ocidental — e que os indios querem mesmo é ‘“tocar
pra frente”, os resultados da educagio indigena nfio so dos mais
animadores. )

A educacdo indigena, como tal, se apresenta inviavel; a educacio
para o indio, um fracasso.

O que acontece? Qual é o fator ou os fatores que estariam no
avesso da trama impedindo que se avance razoavelmente?

J4 se superou — teria sido realmente superada? — aquela inter-
pretagdio ingénua e malvada que atribufa os fracassos educativos 2
rudeza hatural do indio.

Busca-se agora — ¢ fundamentalmente com razio — a causa do
desastre educativo do indigena pelo lado da dominag¢io colonial, Um
colonizado nunca chegou a ser mais humano. De fato, todo o avesso da
trama educativa estd presa nessa urdidura colonial na qual se entre-
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cruzam inexoravelmente o econdmico e o politico com o s6cio-cultural e
religioso, limitando, oprimindo.

Mas, e depois? Um pranto ritual, rotina por demais antropo-
logica, sobre os males passados e as misérias presentes da educagio do
indio? -
Ora, o mais comovente intercimbio de prantos, por mais licido e
penetrante que seja, de pouco serve se nfio chega a uma anAlise ativa da
situagfo. Isto quer dizer que se tem que trabalhar sobre experiéneias e .
nio sobre discursos.

Estas experiéncias agora existem, a maioria delas incipiente,
quase todas modestas.

A pedagogia do oprimido vai sendo aplicada com bons resultados
na situagdo especifica do indio. Ha cada vez mais textos de leitura em
linguas indigenas. Usam-se recursos expressivos e diditicos mais apro-
priados ao sistema indigena. Aparecem novas técnicas de aprendiza-
gem. Professores e monitores entram com uma mentalidade mais
aberta e liberadora. Faz-se as oportunas distingBes entre educacio,
escola e alfabetizagdio. A problemitica psicolingiifstica, sobretudo a
relativa As geragdes de indios jovens, comega a ser encarada em termos
mais objetivos. '

Estas slio algumas das experiéncias que est3o ocorrendo por esse
Brasil adentro. Experiéncias bastante isoladas, resultado do entu-
siasmo de uma pessoa mais que de um projeto institucional, mais intui-
tivas que programadas.

Chegou o momento de conferir essas experiéncias com outras,
analisa-las, discuti-las, amplii-las, aprofundé-las, nio deix4i-las atolar-
se na rotina e na auto-suficiéncia. Este é o momento em que tem lugar
o I Encontro de Trabalho sobre Educa¢fio Indigena. De um modo ou
de outro hd que generalizar a pedagogia de Yunari, sé6 que agora em
circunstiincias mais dificeis. O contato colonial impde-lhe novos mate-
riais que ndo estdo ao alcance da miio, em sua ecologia habitual. As
formas com as quais vai se defrontar n3io sio somente novas, sio es-
tranhas. Até agora, ele havia se encontrado com inovagdes que pode-
mos qualificar de intrassisteméticas; o contato colonial é um choque
intersistemético.

A nova educagdio indigena nfio pode esquecer que se quer assimi-
lar o indio ao sistema de mercado, pelos muites meandros da corrente
dos fatos; um sistema mortal no qual canoa e canoeiro vio se quebrar.

A educaglio indigena se encontra hoje nessa fronteira de siste-
mas. Com boa vontade, parece também que com respeito e seriedade,
h4 gente que pretende dar uma mao nessa tarefa de abrir um novo
rumo. Mas € a nag2o indigena que deve identificar-se com seus pro-
prios métodos e projetos. Outra coisa seria fazer a cabe¢a do indio.
A coisa vai por ai, como vocés v3o ver nas paginas seguintes.




POR QUE DISCUTIR HOIJE
A EDUCACAOQ INDIGENA?

Aracy Lopes da Silva*

Com o objetivo de propiciar a troca de informagdes relativas a
experiéncias concretas com educagio formal em areas indigenas no
Brasil, e o debate mais amplo sobre a questio da educagéo e os direitos
dos indios, a Subcomissdo de Educagdio da Comissdo Pro-Indio/SP
promoveu, de 10 a 14 de dezembro de 1979, em S3o Paulo, o I En-
contro Nacional de Trabalho sobre Educagdo Indigena.! Durante o En-
contro, reuniram-se mais de cingilenta educadores, indigenistas, mis-
sionarios, lingiiistas, antroplogos, sociblogoes, médicos e juristas para
o exame dessas questdes.

Sentiu-se a necessidade de um encontro dessa natureza quando
se constatou as condigdes de isolamento, dentro de cada Area indigena,
nas quais se realiza o trabalho; a inexisténcia de uma orientagfo defi-
nida e de uma filosofia de educagio indigena por parte do 6rglo oficial
— a Fundagfo Nacional do Indio (FUNAI); as poucas oportunidades
de trabalho conjunto entre as universidades, de um lado, e os indige-
nistas e missionarios, de outro. Pensou-se, assim, numa reunifio que
possibilitasse a identificacdo de problemas comuns as vérias experién-
cias atuais e a busca de caminhos para a construgio de uma educaciio
formal adequada is necessidades reais do povos indigenas no Pals.

As sociedades indigenas dispdem de processos tradicionais de
socializagfo e de reprodugio de uma ordem social que é, basicamente,
igualitaria. Tais processos constroem-se a partir de relagBes entre os
homens e seu ambiente; incluem sistemas sociais de classificagio e
avaliagio da Natureza e das relagGes entre os homens; seu conteido
exprime nogdes bésicas das quais se constitui a visdo de mundo e a
identidade propria de cada povo. .

S#o processos vividos pelo conjunto de membros de cada grupo
local, onde a inexisténcia de especializagfio institucional faz, de cada
um, um professor,? ¢ isto durante o desenrolar de cada atividade e de
cada trabalho, o desempenho de cada ritual, a alegria de cada danga,
a narragdo viva de cada mito. Educa-se pela vida — aprende-se vi-

(*) Antropologia, USP/Comissdo Pré-Indio-SP,

(1) Financiado pela Fundagio Ford.

(2) Darcy de Oliveira, Miguel e Rosiska — Guiné-Bissau: Reinventar a Educa-
¢do, Lisboa, Livraria S& da Costa Editora, 1978.
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vendo, participando. E uma educagiio que atinge igualmente a todos®e
que socializa os conhecimentos essenciais i sobrevivéncia e ao bem-
estar. A oralidade, como elemento crucial destas sociedades, reiline as
pessoas e faz com que educar e aprender sejam atividades coletivas,
comunitdrias.? .

‘Quando se fala aqui em “educacio indigena” é, pois, preciso
diferenciar esses processos fradicionais de socializagiio, proprios a cada
povo, de uma educacio que decorre da situagiio de contato e da in-
clusio dos povos indigenas A sociedade nacional. Neste segundo caso,
estdo, tanto as escolas pensadas como instrumento de colonizagdo e
negagio da identidade propria a cada povo e, portanto, da diversidade,
quanto as tentativas de se construir, com os indios, uma educagio
“para osindios”.

Essa educagiio, de outra natureza, que chega is comunidades
indigenas, vem competir, substituir ou simplesmente coexistir com os
processos tradicionais. Chega formalmente, como dissemos, através de
escolas oficiais e internatos missionarios, mas chega também informal-
mente através da vivéncia cotidiana do contato com os brancos, do
conflito em defesa de interesses, e da politica indigenista executada no
local. Traz informagdes novas, refere-se a uma ordem social e a cédigos
de que a educagio tradicional nfio di conta; impde-se através do fato
historico do contato entre indios ¢ brancos e ¢, geralmente, prezada
pelos povos indigenas, como meio de compreender a realidade mais
ampla de que passam a participar e de construir formas préprias de
defesa contra a dominagio e o desrespeito que sua inclusfio inexoravel,
como minorias, em sociedades mais amplas, necessariamente lhes
impbe.

O Encontro reuniu pessoas comprometidas com a definigdo de
condigdes e requisitos, bem como com a identificagio de praticas
pedagdgicas, que possibilitem uma educagio “para os indios”: niio
imposta, mas criada conjuntamente através da vivéncia comum e da
reflexdio e do trabalho conjuntos de indios e brancos ¢ que tem por
objetivo primeiro a defesa da sobrevivéncia e da identidade dos povos
indigenas. L

No momento dramatico por que passam os povos indigenas no
Brasil hoje, a educaglio indigena em seu aspecto ndo-tradicional, ou
seja, concebida como algo “para os indios”, deve necessariamente ser
entendida como processos e atividades conjuntas que levem 3 com-

(3) Schaden, Egon — *“Educagiio Indigena”, in Problemas Brasileiros, S#o
Paulo, Abril, 1976. s

(4) Melia, Bartomeu — Educagio Indigena e Alfabetizagdo, Siio Paulo, Loyola,
1979.




As criahcas kayaﬁé pbssﬁerﬁ muitos brin'q.u.edc'ss, feitos de palha, eﬁbira e barro. Aqui
duas meninas, cada utna com seu bebé na tipbia. (Foto Lux Vidal.)

Brincando naroga. (Foto Vicent Carelli.)
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preensdo e avaliagfio critica, pelos indios, da realidade vivida. E impos-
sivel, pelo menos neste momento, deixar de lado um certo pragmatismo
na concepedo do que seja uma tal educagio; é preciso que ela esclarega

e poss:bxhte reﬂexao, reacﬁo e reordenagio das relagdes entre indios e
brancos..

‘Nésse sentldo ressaltam—se os aspectos pohtlcos da educagiio.
Pode-se falar, portanto, de uma educa¢io para os indios e uma edu-
cagdo antiindigena. De qualquer forma, a discussio estA estreitamente
ligada i politica iﬁdig’enista’ e leva A reflex3o sobre a educagiio enten-
dida em seu sentldo mals amplo e, assim, 1mbncada na h1st6na e na
vida. :

A questﬁo de fundo é, sem duv1da, a questao dos du‘entos do
povos indigenas: seu direito & conducdo de seu préprio destino; ao
acesso as informagdes cruciais 4 sua sobrevivéncia; A4 decisdio sobre
medidas que os afetam diretamente; & obtengio, garantia e respeito a
um territério adequado a suas necessidades. Trata-se, de fato, de sua
liberdade: algo a ser vivido no equilibrio justo entre a assisténcia —
tantas vezes e em tantos aspectos ainda essencial 4 defesa ¢ preservaciio
dos povos indigenas (especialmente a assisténcia médica, juridica e
educacional), e formas de organizagio voltadas para o confronto com a
sociedade nacional, e para a garantia de seus direitos como povos. Uma
liberdade a ser conquistada e que significa a busca de modos mais
simétricos de relacionamento entre os povos indigenas e a sociedade
brasileira como um todo. Uma situagio, enfim, que exige da sociedade
civil a consciéncia do direito que t&ém as minorias &étnicas de serem elas
mesmas — direito de serem diferentes — e, nesta medida, escolherem,
com conhecimento de causa, seu caminho. Dessa perspeotiva fica clara
n#o 56 a necessidade mas o direito que os povos indigenas t€m a uma
educacﬁo que considere a especxﬂctdade de sua posicdo e de seus inte-
resses..




A FILOSOFIA E A PEDAGOGIA
- DAEDUCAGAO INDIGENA:
UM RESUMO DOS DEBATES

Dalva Carmelina Sampaio Grizzi*
Aracy Lopes da Silva**

FILOSOFIA DA EDUCACAO INDIGENA

" 'Uma constante nos relatérios e depoimentos apresentados du-
rante o Encontro foi a prédcupagio em fazer da escola um meio de
fortalecimento da resisténcia das comunidades indigenas a situago de
contato com a sociedade nacional, Nesse sentido, notou-se, claramente,
uma diferenga de €nfase nos caminhos para a consecu¢fo desse obje-
tive, embora os participantes fossem undnimes em reconhecer a dupta
funcdo da escola: a) revitalizar a cultura tradicional (como, por exem-
plo, vem sendo tentado entre os Tapirapé e Iranxe); ou b) munir os
indios de conhecimentos fteis ao seu trato com os brancos e A defesa
de seus interesses (énfase dada, principalmente, nos trabathos com os
Kaxinavua, Surui e indios de diversos grupos nos periodos de sua
permanéncia na Casa do Indio em Rio Branco, no Acre).

‘ Assim € que o relatorio de Daniel Matenho Cabixi sobre a situa-
¢do de seu povo, os Pareci; traz uma proposta definida quanto ao
sentido da educagio escolar: ela deve levar & atuagdo, visando A cons-
cientizagfio e & resolugiio, pelos indios, de seus problernas fundamen-

© tais, tais como a defesa da terra, alternativas econdmicas na situacio
de contato, etc. B

Qutro ponto 1mphc1to nos relatérios e depoimentos foi a simul-
taneidade de processos formais e informais de educagio, que se poderia
chamatr de “contato”. Nio se trata dos processos tradicionais de socia-
lizag#o: a educagdo informal, aqui, corresponde ao aspecto de apren-
dizado de processos e valores, assim como de padrdes de relaciona-
‘mento social, interiorizados pela vivéncia dos indios na sociedade re-

" gional. Os grupos indigenas estdo expostos a experiéncias de vida, na
tentativa de sobreviver ¢ defender seus interesses, que encerram pro-
fundos ensinamentos. Os conflitos pelas terras; a venda da forga de
trabalho indigena nas fazendas e seringais, por exemplo; as epidemias,
tudo isso constitui processos educativos que devem ser complemen-
tados pela a¢fio mais sistematizadora da educag#io formal.

(*) Educagho, UNICAMP/Coniissio Pré-Indio-SP.
~ (*") Antropologia, USP/Comisso Pr6-Indio-SP,
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Dai a énfase, em quase todos os depoimentos, da necessidade de
que a escola seja um espago para a discussdo, pelos indios, de sua
sitnagdo presente e dos problemas que os afetam mais diretamente.
A escola teria por fungfio primordial, portanto, proporcionar infor-
magdes que permitissem a avaliagdo das situagdes vividas, com conhe-
cimento de causa. Num outro nivel, a escola poderia tentar combaier os
efeitos disruptivos dessas experiéncias, is vezes draméticas, através de
um programa de apoio e valorizagdo da cultura indigena e dos modos
proprios a cada grupo de decidir e enfrentar tais problemas.

Em conseqiiéncia, os participantes chamaram a atengdo para a
necessidade da vincula¢iio do programa escolar a uma atuagio educa-
tiva mais ampla, através da sua inser¢fio na politica indigenista e em
programas voltados para a defesa da terra, a busca de alternativas
econdmicas, a assisténcia & sadde, etc. :

a) Educacao indigena no contexto sécio-politico brasileiro

o ponto de partlda da discussde foi o questionamento da ex-
'pressio ‘educagiio indigena’””, o que levou a uma distingfio entre edu-
caclio indigena e educagio para o indio.' A educagdo indigena é um
meio de controle social interno do grupo ¢ foi entendida como o
processo pelo qual cada sociedade indigena internaliza em seus mem-
bros o préprio modo de ser, garantindo sua sobrevivéncia e reprodu-
¢do, “processo que nio esti ligado, atualmente, para nenhum grupo
indigena, com a alfabetizag#io e com a escola”. Ainda que permanegam
basicamente os mesmos processos tradicionais, os contefidos da educa-
¢do indigena ndo s3o somente aqueles tradicionais, pois os contetidos
também dizem respeito A situagfio histoérica especifica de cada grupo;
uma pratica educativa € propria de cada povo indigena e todos os povos
desenvolvem meios de conviver e resistir.

_ A educacdo para o indio é o processo que “‘envolve agentes es-
tranhos 4 cultura e liga-se 4 realidade do contato”. O campo da edu-
cagiio ¢ amplo, toda a¢do indigenista é educativa, mas a expressio edu-
cagdo para o indio é aplicada aqui no seu sentido mais restrito.

O problema da educagfio para o indio é um problema politico,
que implica, obviamente, a existéncia de varios outros: pedagdgicos,
antropolbgicos, lingiiisticos, econdmicos, etc. A educagdio para o indio
jamais é neutra, e qualquer projeto estd sempre orientado por uma
postura bésica: ou a crenga de que o indio vai/deve desaparecer na
sociedade nacional, ou a crenga de que ele vai/ deve sobreviver.

(1) Disting3o ja estabelecida por B. Melid no livro Educacdo Indtgena e Alfa-
betizagfo, Loyola, 1979, :
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A educaglio para o indio de orientagdo oficial (estatal e missio-
néria) historicamente tem servido para a sujei¢iio e destrui¢io’ das
populagdes tribais. As propostas de um indigenismo alternativo e,
principalmente, um certo nivel de consciéncia critica' observado nas

- lutas indigenas nos Gltimos 10 anos abrem novas perspectivas para a
educa¢io. E preciso lembrar que muitas das propostas educacionais
alternativas, quando se opdem ao imediato atendimento das aspiragies
oficiais, s#o facilmente eliminadas (citamos como exemplo o afasta-
mento do casal Roberto Zwetsch e Lori Altmann, que trabalhava junto
aos Suruf, na Rond0nia, e o de Suzana Grillo Guimaries, do Parque
Nacional do Xingu): a resisténcia, imediata e mediata, é necessaria
porgue o risco de que a politica mdlgenlsta oficial recupere para si esses
trabalhos esta sempre presente. -

Ressaltou-se o fato de que “‘a educacﬁo 1ndigena de orientagdo

" oficial caracteriza-se pelo desrespeito aos povos indigenas, masca-

rando-se através de um paternalismo autoritirio: aparentemente pro-
- tege, quando, no fundo, domina e, portanto, destrdi (...} A caminhada
“* das experiéneias indigenistas dos Biltimos anos (o chamado indigenismo
" alternativo, que nio se submete s determinagies oficiais quando estas
sdo antiindigenas) tem-nos provado, abundantemente, que estamos
diante de uma politica de educagiio indigena nova {(...) contida em
todos os relatdrios como uma esperanga viva para os povos indigenas
desse pais. Isso ha pratica talvez signifique a n3io obrigatoriedade de
- vinculos oficiais e, sobretudo, a tradicional subserviéncia ao autorita-
. rismo estatal” (trechos de um relatério da discussio em pequenos

- grupos). -
! . b) Relag#o entre educagio, alfabetizagio e escola

A alfabetizaciio, que nfio estd necessariamente vinculada 3 es-
. cola, é uma necessidade gerada pela situagiio de contato. Alfabetizar
- 'nfio &€ uma atividade neutra. Quando é operacionalizada de tal forma
. que sejain minimizadas as interferéncias na educagfo indigena tradi-
-/ cional, pode ser uma arma que ajuda o indio no seu relacionamento
" com a sociedade envolvente; 4 medida que substitui a educagdo tradi-
. cional, torna-se uma arma contra o indio, um fator de divisdo social na
- sociedade antes igualitiria, um meio de afastar 0 indxo de uma iden-

' tidade que de alguma forma ele ji recusa.

- A escola, instituigio estranha as soc1edades baseadas na orali-
dade, &€ um aparetho ideolégico da etnia e das classes dominantes.
A instalagfio de escolas em areas indigenas nfo funciona apenas como
veiculo direto da dominagio das populagdes tribais; serve também para
convencer indios e brancos de que indio nio aprende, e para legitimar
perante a sociedade nacional uma “assisténcia’ dquelas populagies,
confirmando e reforcando a superestrutura. Ainda assim, e por isso
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mesmo, € desejavel € possivel que os professores das escolas criadas
pelo indigenismo oficial questionem o indigenismo oficial e o proprio
trabalho e busquem aliernativas de ag#o, porque na escola concreta
que a comunidade recebe também estfo impressas a maneira de ser do
professor, ¢ @a maneira de organizar o préprio trabalho.

-:... Considerou-se, basicamente, a necessidade de uma agio edu- °
cativa mais ampla, que ultrapassasse os rudimentos da aritméticae a
“alfabetizagiio, combatendo a tendéncia freqiientemente observada nas
experiéncias histéricas de reduzir-se educagfio a escola e escola a alfa-
betizagdo. Colocou-se 6 problema de “‘como interferir na questfo social
indigena”. De acordo com esta preocupagdio, a educa¢do “para os
indios” representaria uma *‘interferéncia para fortalecer o grupo contra
as tendéncias desagregacionistas impostas pelo contato”, segundo a
formulacdo contida em relatério de discussfio em grupo. Nessa medida,
pretende-se uma educagiio que possibilite o “enfrentamento global”
dos problemas com que cada povo indigena se depara. Na verdade, esta .
discuss#o reflete a preocupagiio com a definigdo do papel e do desem- -
penho do educador nio-indio em 4rea indigena. Um dos grupos defi-
niu-os como se segue: “‘Considerando a situag@o de contato, nossa agdo -
€ uma tentativa de releitura critica, junto com o grupo indigena, desta

situago’’. :
Outrc relaténo diz: “Educar é interferir e trazer novos valorese a

escola vincula-se 4 educaglio: educar é comunicar impondo, a escola
¢ o veiculo de interferéncia de uma cultura sobre outra. Para se esta-
belecer a finalidade da escola no grupo seria importante discutir com o

" préprio grupo as expectativas sentidas em relac3o a ela, para que se
armasse um contetido mais especifico, voltado 3s suas necessidades
mais reais e imediatas’’.

_ Casos esporadicos de indios que foram afastados da aldeia e
educados em internatos de missSes tradicionais e que, no entanto,
apresentam uma capacidade de visdo e de express#o critica da situagiic
histérica de seu povo revelam aspectos contraditérios e limites de edu-
cagfio formal mais conservadora e arbitriria, Se essa educagdo nio
logrou subjugar esses indios, e se o dominio da leitura e da escrita veio
ampliar-lhes as possibilidades de vis#o critica, restam-lhes o sofrimento
pessoal e as dificuldades decorrentes da pouca integragidio na cultura
tribal, agravados quando eles assumem o préprio conflito € o desafio de
agir no sentido de melhorar as condigdes de vida do seu povo, respei-
tando os valores tradicionais.

¢) Ideologizagao da “escola”
' Aideologizagio da “escola” (da alfabetizagao, da lingua nacional)

¢, como frisamos, resultado da relagdo dialética entre o que o indio
pensa a respeito da sociedade nacional € o que o “civilizado™ pensa do
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indio. O indio pode ver a “escola” como solugiio mégica para os pro-
blemas que enfrenta, como um lugar para as criangas; pode queré-la
como meio de deixar de ser indio e ser como o branco, procurar status
através da alfabetizagdo. O “civilizado” pode ver a escola como fator
‘de progresso nacional e do indio, de erradicagdio da “selvageria”, de
“salvacﬁo“ moral, espiritual e material, ou seja, pode vé-la como

asplrma uma panacela para todos os males: os do mdm e 0s de sua
propria consciéncia.

Indios e brancos podem, no entanto, ideologizar positivamente a
escola e querer fazer um trabalho que contribua para a eliminacgio da
opressdo em que vivem as sociedades indigenas; um trabalho que n3o
privilegiari a leitura e a escrita, mas a recuperagio da autonomia.
Qualquer proposta de educaciio alternativa, com ou sem escolas, vin-
culada cu nfio & FUNAI ou outra institui¢io, exige do professor {(ou da
equipe, no caso dos projetos integrados) uma grande dose de otimismo,
nenhuma dose de ilusiio, muito espirito critico, capacidade de auto-
critica, vontade e sensibilidade para aprender a lingua e para captar o
- modo de ser do indio, as condigdes objetivas e subjetivas da vida da
comunidade e as reais expectativas existentes em relacio 4 escola.

 d) Politica e estratégia para uma educagio pro-indio

A incrementagfio de estudos de linguas indigenas por lingiiistas
interessados pela causa do indio é condigfio fundamental para se chegar
a uma escola pré-indio, que pnvﬂeglaré a lingua do indio e a palavra
do indio.

Uma educagio ou uma escola pré-indio niio é a meta da politica
indigenista oficial. E as recentes medidas de descentralizagio adminis-
trativa da FUNALI, tendem a agravar a problematica do indio e a tornar
- a politica indigenista oficial ainda mais contriria aos seus interesses,
"~ porque a passagem dos assuntos indigenas para os Estados s6 iria
favorecer os grupos econdmicos interessados em explorar as suas terras
_ e diluir as presstes que fazem brancos e indios em defesa do indio. Se

a questfio educacicnal for distribuida aos governos estaduais fatal-
mente serdo reduzidas as possibilidades de que a educac¢io-leve em
conta a especificidade das culturas indigenas, porque o que se prevé é a
integrac¢io dos indios nos sistemas escolares estaduais,

S#io propostas dos participantes do Encontro: montar um es-
quema de coalizdo de forgas para que a.descentraliza¢sio da FUNAI
possa ser evitada; denunciar as iniciativas oficiais ou privadas que
contrariam os direitos das populagdes indigenas; cobrar uma coeréncia
da FUNAI; exigir que a voz do indio seja ouvida e respeitada nas
decisdes de seu proprio destino; apoiar toda e qualquer iniciativa
organizada pelos povos indigenas para defesa de seus mais legitimos
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direitos, e lutar pelo reconhecimento da espec1f1c1dade da educacﬁo
indigena, através de uma ampliag¢do dos debates sobre a ‘problemética:
"educacional e organizacio de encontros nacionais, reglonals ou centra—-
dos no Problema espec;hco de diferentes etnias. . G

Pedagogia

Trata-se, aqui, das questdes relativas a como operar numa escola
indigena, ou seja, dos itens a serem considerados para se definir mé-
todos de trabalho que tornem possivel uma escola de acordo com
pnncxplos expostos acima.

a) Sentldo e alcancc da alfabetxzacﬁo para um grupo 1nd1gena
alingua da alfabetizagio mdlgena '_

A respelto da lingua ha, claramente, duas posigdes. Uma defende
a alfabetizag@o em lingua indigena, argumentando logicamente em
favor da maior facilidade de aprendizado num idioma j& conhecido —
a lingua-mée — e em favor da capacidade de perpetuagio da lingua
indigena através da escrita (a alfabetiza¢do como recurso de preser-
vagiio da lingua indigena). A outra defende a alfabetizagio em por-
tugués, apoiando-se nos argumentos fornecidos pelos indios, ou seja, a
inutilidade da escrita na lingua indigena no seio das préprias socie-
dades indigenas, baseadas na oralidade, bem como a preméncia do
dominio da escrita em portugués como arma de defesa dos mdlos na
situagdo de contato com os brancos,

.- Comrelagdio & pnmelra posncéo pls-se em divida a vahdade do
“bilingiiismo de transi¢@io”, ou seja, o uso da educagio bilingiie como
fator de aculturago intencional. Nesse sistema, utilizado amplamente
nos programas educativos patrocmados pelo Summer Institute of Lin-
guistics, a lingua indigena é utilizada inicialmente na alfabetizag3o,
como recurso para o aprendizado da téenica da escrita visando; em
tiltima andlise, facilitar o aprendizado do portugués. A primeira posi-
¢do engloba, portanto, duas visdes antagbnicas do uso da alfabetizagio
em lingua indigena. Os que s#o contrarios ao “bilingiiismo de tran-
si¢do’ defendem a alfabet:zac;ﬁo em lingua indigena como recurso de
revitalizagdo da cultura propria do grupo.

Quanto 4 sua operacmnahzagio os problemas pnncnpals dlzem
respeito 4 escassez de pesquisa cientifica sobre a lingua indigena; a
quase impossibilidade de acompanhamento do trabalho concreto pelos
pouco numerosos lingliistas do pais; is situagdes em que se observam
intensos contatos intertribais, resultando em multilingiiismo diferen-
cial, como no caso do Alto Xmgu ou das aldeias Irantxe e, finalmente,
a resisténcia dos indios (Xavante). Com relagio i alfabetizacdo em
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portugués coloca-se a questdo seguinte: que portugués deve ser ensi-
nado nas escolas: o culto, o falado pelos indios, o regional? -

Os participantes do Encontro nfio chegaram a um consenso sobre
qual deva ser a lingua da alfabetizagio ou se em determinadas si-
‘tuagBes seria possivel e indicado o uso simultdneo de duas linguas.
Reconheceu-se que definir em que lingua se vai alfabetizar € um pro-
blema que se apresenta em cada caso concreto; um problema que exige
uma anélise da situacfio lingiiistica ¢ das necessidades objetivas decor-
rentes do tipo de contato vivido, e do grau de aculturago do grupo,
além de exigir a efetiva participagiio da comunidade no processo de
escolha da lingua.

As discussdes em torno da lingua da alfabetizagiio possibilitaram
a retomada do problema da alfabetizagdo do indic em termos de obje-
tivos, da necessidade de desmistificar a alfabetizagdo, do momento
mais adequado para se dar inicio ao processo. da faixa etiria dos alfa-
betizados, do conceito de “‘alfabetizado’.

Muitos indios que freqiientaram a escola “‘nacional”, com ensino
em portugués, s3o aparentemente alfabetizados: copiam textos, escre-
vem algumas palavras, mas nio sdo capazes de ler, nem de se expressar
através da escrita; isso acontece em grande parte pelo fato de ndo
dominarem o portugués. Alfabetizar nfio é ensinar uma nova lingua,
nem é ensinar a escrita de umas poucas palavras do portugués conhe-
cido. §6 se pode falar que uma pessoa estd alfabetizada quando ela é
capaz de se expressar através do cbdigo escrito. E o processo de alfa-
betizago serd muito mais eficaz quando feito na lingua materna e nio
numa segunda lingua, ou numa lingua desconhecida. ?

{2) A esse respeito, esclareceu Ruth Monteserrat: “Num sentido muito restrito,
pode-se falar de alfabetizagfioc como o dominio de uma técnica de transposigio da fala
para um codigo escrito. Nesse sentido, niio interessaria qual a lingua utilizada para tal
fim. Num plano mais amplo, porém, mesmo esse dominio ‘técnico’ sera sempre ques-
tiondvel na medida em que a lingua utilizada n#io for a materna, i.é., aquela na qual o
individuo pode realmente expressar o seu ser social (comunicaglo) e individual (pensa-
mento) por completo, Seria mais ou menos como conhecer algumas regras do xadrez e
jogh-lo tendo A disposi¢io s6 algumas pegas do jogo... {Nem sei se essa imagem € boa, ou
se estou conseguindo me expressar compreensivelmente). Entlo, nesse sentido mais
abrangente, alfabetizacdo seria o dominio da lingua (materna) no nivel escrito (leitura e
escrita). Daf aquela definigio aparentemente muito simples e que, a meu ver, d4 margem
Aquela outra interpretagfio mais restrita de alfabetizagdo, ‘o individuo 1€ e compreende
tudo que pode escrever, e escreve tudo o que pode falar'. Ora, esse fudo s6 € realmente
tudo na sua lingua materna. Claro, nio se estd falando aqui de individuos bilingiies, que
tém dominic absoluto de duas ou mais linguas. Isso £ mais dificil de encontrar, diga-se,
do que se pensa. E no caso dos indigenas brasileiros, eu diria que é praticamente
impossivel...” (Carta & Subcomissio de Educagao, 2/11/80). Veja-se ad:ante. sobre o
mesmo tema, o artigo de Maria Elisa Ladeira. :
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O direito de ser alfabetizado na propria lingua tem sido quase:-ji__ﬁ
sempre negado aos indios, por desconhecimento lingfiistico, por difi-
culdades técnicas e principalmente por razdes ideologicas. A alfabeti-
zagHo em portugués esta coerente com a perspectiva do dominador, que: :
consciente ou inconscientemente sabe que o idioma préprio é condigdo
- fundamental da identidade étnica e da libertagdo do indigena. Mas a
perspectiva de libertagiio néo exclui totalmente a alfabetiza¢do em por-
tugués: quando ainda nZo estd definida a ortografia da lingua indi-
gena, ou se ndo ha pessoal preparado para alfabetizar nessa lingua, em
muitos casos pode ser desejivel que os adultos que dominam o por- =
tugués falado também dominem o portugués escrito. Quando ha res-
peito pelos valores do grupo a alfabetizagdo na lingua materna é uma
forma de valorizagdio da cultura e da identidade étnica e um caminho
para a recuperagio da autonomia dos povos indigenas; por outro lado, ‘.
alfabetizar na lingua materna nio indica necessariamente uma op-’
¢30 pela causa do indio, o conhecimento da lingua indigena possi-
bilita ao colonizador uma mampulacio mais direta da sua lingua e
cultura, ... .. :

0 equwoco ldeolog1c0 e as dificuldades técmco pedagoglcas €
lingiiisticas tendem a se agravar quando sio usadas duas linguas na
alfabetizagdo. Os programas oficiais de educagio bilinglie pretendem
que a crianga india seja alfabetizada pelo monitor na propria lingua, ao:
mesmo tempo em que € iniciada na aprendizagem do portugués oral, -
isso num periodo de dois anos. Apds esse tempo a crianga, que prova- :
velmente ndo estard completamente alfabetizada € nem terd dominijo.
do portugués falado, fica sob a orientagdo quase que exclusiva do
professor brasileiro que vai dar aulas na lingua nacional, seguindo a.’
programacdo das escolas oficiais e ensinando a escrever o portugués...
A lingua indigena fica desprestigiada porque ela é usada apenas como
“ponte" para o uso do portugués, e ndo como meio de instrugio. .

Nas experiéncias relatadas de tipo alfabetizagio “indigena’ bi--
Imgue 0 uso simultineo da lingua materna e do portigués seria
conseqiiéncia de um interesse espontineo manifestado pelos alfabeti-
zandos e o professor ndo indio, que alfabetizava em portugués, e teria
estimulado a escrita na lingua indigena, que ele desconhecia e procu-
rava aprender. Essas experiéncias, segundo os professores, teriam dado -
alguns resultados positivos: fazer com que o alfabetizando aprendesse =
melhor o aspecto instrumental da escrita e valorizar a lingua materna,::
Mas foram experiéncias sem continuidade. Considerando as d:ferengas_-_ i
fonéticas e de estrutura entre as linguas indigenas e o portugués, e as
dificuldades ortograficas e seménticas oferecidas pela introdugio da:
escrita nas linguas dgrafas, € muito remota a possibilidade de resul-:
tados positivos objetivos na comunicacﬁo através da escrita em lingua
md1gena nesse tipo de experiéncias, se o professor ndo contar com a’;
assessoria de um lingiiista. ERT
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O estudo das linguas indigenas brasileiras (mais de 100 linguas) é
incipiente; alie-se a isso o fato de que a maioria dos estudos lingiiisticos
(mais ou menos 40 linguas) foi feito pelo pessoal do SIL (os lingilistas
do SIL s3o um produto acabado do sistema norte-americano e estio, no
- minimo, totalmente comprometidos com a evangelizagio} e ainda a
enorme diversidade de situa¢bes lingilisticas: caso em que todo o grupo
perdeu a propria lingua e é monolingiie em portugués, caso em que
todo o grupo sé fala a prépria lingua, casos em gue a situagdo de
bilingliismo estd generalizada, outros onde o conhecimento do portu-
* gués é restrito a alguns individuos, e ainda os casos em que, devido as
" relagdes interétnicas provocadas pela politica de ocupagiio do territorio
“pacional, duas ou mais linguas indigenas convivem com a lingua nacio-
" pnal (um exemplo esdrixulo de complexidade cultural e pluritingiismo
‘& o encontrado na aldeia Yawalapiti, do Parque Nacional do Xingu,
"onde em 1977 5 linguas maternas, e mais o portugués, eram faladas ou
compreendidas em diferentes graus por uma populagio de 83 pessoas.
o A guisa de conclusdo deste item, cabe ressaltar que o sentido da
“alfabetiza¢io para um grupo indigena deve ser discutido no quadro
mais amplo da sua utilidade na defesa e garantia dos direitos dos indios
" por eles proprios. Destacou-se a dificuldade de formular regras e deter-
" minag0es gerais a esse respeito, ressaltando-se a necessidade do exame
de cada situag@o concreta e da intensidade do contato do grupo indi-
“gena com a sociedade nacional. ““A necessidade da alfabetizagio € uma
conseqiténcia do contato. Ndo pode ser planejada uniformemente. 56
tem sentido se desejada pelo grupo, voltada para a sua autodetermi-
“nagdo.”
o Na formulag#o de um outro grupo de discuss#o, diz-se o seguinte:

“Consideramos a alfabetizagio como um instrumento em pri-
meira instincia para o entendimento por parte da comunidade
indigena de sociedade envolvente, na busca de solugBes para sua
sobrevivéncia enquanto grupo. Esse entendimento pode ser viabi-
lizado tanto no préprio processo de alfabetizagdo quanto nos
materiais de leitura. Estamos considerando a alfabetiza¢fio em
portugués como um instrumento de defesa e/ou libertagio,
dependendo da conjuntura local. Claro que a necessidade de
alfabetizacio tem que surgir como exigéncia do grupo que tem
que participar e controlar o processo de alfabetizagio. Questdes
como: quem alfabetizar e em que faixa etéria?, t€m resposta
s6 nos casos concretos, reiterando aqui o perigo de generalizar
formulas, solugdes e métodos de alfabetizagdo.”
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b) Técnicas e materiais didticos

. No que toca a relagdo com a cultura tradicional, coloca-se, entre
outras, a questdo de elementos dessa cultura utilizados pela escola. Os
mitos podem servir, aqui, de ilustragdo significativa. Os depoimentos
informaram sobre vérias tentativas de utilizagsio de textos miticos nas .
escolas. A concluso final foi de que os mitos nZo devem ser apresen-
tados, na integra, por escrito mas devem ser lembrados oralmente ou
transcritos apenas em alguns trechos, de modo a despertar o interesse
dos indios que freqiientam a escola. S S

A escola pode funcionar como motivagio para a busca de conhe-
cimentos miticos, fora dela, junto aos especialistas ou depositirios da
cultura indigena. Dessa forma, remete 3 aldeia e incentiva a transmis-
sdo de conhecimentos e verdades préprias do grupo nos moldes tradi-
cionais, em lugar de substitui-la ou tomar a si o encargo da sociali-
zacio, _ _

.. Estabeleceu-se, assim, a idéia de uma especializa¢@io de conheci-
mentos que a escola estaria apta a transmitir de modo a nio trabalhar
contra os processos tradicionais de educagfo indigena. De acordo com -
essa premissa, defendeu-se a idéia de que a alfabetizagéio deveria ideal-
mente ser feita no dmbito do grupo doméstico e ndio pela escola, insti-
tuig#o alheia 4 organizagdo tradicional. A existéncia da escola, porém,
pode proporcionar um ponto de encontro e discussdes mais amplas
sobre a realidade do grupo, exatamente por estar fora dos padrdes de
circulagdo de informagdes e de decisdo dos grupos indigenas. Respei- -
tando a idéia acima, de que a escola nio deve concorrer com a socia-
lizagdo tradicional ou substitui-la, sugeriu-se que a alfabetizacio e a
freqiiéncia 4 escola deveriam ter inicio apenas na adolescéncia, quando
ja estdo de certo modo solidificados o contefido e os processos da
socializagdio propria 4 cultura de cada grupo indigena.

.. Alguns depoimentos chamaram a aten¢o para problemas moto-
res;: a oposiglo entre o sentido da escrita (da esquerda para a direita) e
o sentido das atividades manuais em certos grupos indigenas (da direita
para a esquerda entre os Irantxe e Tapirapé, por exemplo). Discutiu-se
o peso da cultura no estabelecimento da estrutura de pensamento de
cada povo. Dai, chegou-se A conclusdio da‘necessidade de os indios es-
tarem conscientes de que se trata de técnicas diversas, para atividades

“diversas. Para fazé-lo, o educador deveria observar quais as atividades
realizadas com a ajuda da lingua materna e quais as realizadas com a
ajuda do portugués.- _ R

: Dadas as dificuldades na obtengo e inadequacdo do material
didatico disponivel: quase total inexisténcia de material especial, ade-
quado 4 realidade indigena, apresentaram-se algumas amostras de
material elaborado pelos participantes. Grande énfase foi dada 4 ela-
bora¢3o de material pelos préprios indios, como uma das atividades a
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serem desenvolvidas na escola. Um exemplo desse procedimento é a
cartilha Guarani apresentada por Bartomeu Melid, e os textos apre-
sentados em fichas, utilizados nos programas de alfabetizagiio da Co-
missio Pro-Indio do Acre.

Com relagio ao conteiido dos programas escolares, ao funciona-
mento da escola, 4 formagdo de turmas de alunos e sua composigdo, as
expectativas dos indios costumam ser bastante precisas, principal-
mente nos casos em que a comunidade ji esteve exposta & agdo de
escolas oficiais (do Servigo de Proteciio aos Indios e da FUNAI) e de
colégios nas missBes mais conservadoras. Pode-se notar, através dos
depoimentos, que a expectativa dos professores em relagdo 4 escola é
muito mais ampla do que a dos indios, cuja visdio da escola é muito
mais instrumental, ou seja, tém a alfabetiza¢fio € o conhecimento mi-
nimo da aritmética como objetivo. Propostas renovadoras de educagio
formal freqiientemente encontram resisténcia por parte dos indios que,
devido 4 agiio colonizadora que sofreram muitas vezes durante anos a
fio, resistam A institui¢do de uma escola adequada as suas necessidades
¢ 4 sua realidade. Uma escola “‘para os indios” &, em certos casos,
rechagada por eles, que interiorizaram o modelo de escola “branca’.
Em alguns grupos, isso se prende ao fato de ser a escola encarada pelos
indios como o meio para a obten¢do da técnica da escrita e de um
dominio maior do portugués oral para se defenderem da discriminagdo
que sofrem por parte dos regionais. O dominio da escrita aparece, as
vezes, para os indios, como um recurso magico para a solugio dos
problemas do contato.

¢) O professor (indio e nfo-indio)

Uma nova funcio na sociedade tribal foi introduzida com a
formagio do professor indio e seu trabalho; mesmo que ele pertenga 4
aldeia, representa uma interferéncia que de modo algum é sutil. A rea-
lidade atual mostra que o monitor preparado pelo SIL ou pela FUNAI
é geralmente cooptado pela sociedade nacional; sua atividade tem
representado um aperfeigoamento da violéncia exercida pelo indige-
nismo oficial porque nos programas de ensino bilinglie a cultura ¢ a
lingua indigenas sdo apenas uma “ponte” para a cultura e a lingua
nacionais. O professor indio que veja criticamente a escola e o processo
histérico vivido pelo grupo, que perceba a origem da dominagéo e que
domine a cultura e a lingua maternas, poderid desempenhar um papel
fundamental numa educagao libertadora, que sb é viavel quando con-
duzida pelo indio. ‘

Tendo em vista toda a problemética levantada nos relatorios e
depoimentos sobre o monitor bilingiie, chegou-se & conclusdio de que o
| ideal seria que o monitor fosse selecionado pela comunidade, que seu
' preparo fosse feito na propria aldeia e se baseasse na perspectiva da
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comunidade, e que esta, tendo compreendido e aceitado a necessidade -
da alfabetizagfio na propria lingua, assumisse economicamente o mo-
nitor para que ele nio dependesse de salario. Alguém Iembrou que
entre os Guajajara, do Maranhfio, os monitores trabatharam durante
4 anos sem saldric e que a experiéncia, ainda que nio devidamente
avaliada, teria apresentado resultados positivos. Também foi apontado -
como ideal que o professor n3o-indio procurasse evitar a dependéncia
do salario e procurasse uma identificagio com o indio, e que a comu--
nidade, reconhecendo que o professor esta a seu servigo e nio a servigo
da sociedade nacional, também o assumisse economicamente. _

No caso dos monitores bilingiies, torna-se preciso considerar a -
discrepdncia e mesmo oposi¢do entre a pedagogia indigena e a peda-
gogia imposta pela orientagfio formal recebida pelo monitor em seus -
cursos de formag#io profissional. Deve-se ou ndo interferir nessa dida-
tica? Se for o caso, como interferir? Um dos grupos de discussio for-
mulou essas questdes do seguinte modo:

“Fatores negativos da existéncia de monitores indios: dificul-
dades e precariedade de sua formac#o; valoriza¢ao de elemen-
tos exteriores A comunidade; a monitoria implica em prestigio ou
marginaliza¢iio em relagdo 4 comunidade. No caso especifico da
saude, na maioria dos casos, os indios ja tm sua propria ‘medi-
cina'; o monitor de safide refor¢a ainda mais a desvalorizagio

desses meios, ao valorizar a pritica da medicina ‘branca’. Exis-

tem porém vantagens, pelo fato de que o monitor indio tem um
prévio conhecimento da situaciio, tem retaguarda para agir, no
sentide da auto-afirmagio do grupo se for criticamente cons-
ciente a respeito da situagiio vivida pelo grupo. Salienta-se a

atitude perante & comunidade, do agente externo, quer no caso

do professor ou atendente de satide (o nosso acreditar e fazer uso
de seus meios).”

Chamou-se a atengéio, ainda, para a necessidade de avaliacio das
experiéncias ji realizadas ou em curso. De modo geral, ha grande defi-

ciéncia de formaglio adequada A especificidade do trabatho com edu-

caco indigena. Dificuldades préprias ao professor ndo-indio, tais
como o isclamento em que trabalha, rotatividade e falta de preparo ndo
serdo aqui apresentadas com maiores detalhes porque tais problemas,
de uma forma ou outra, jA foram tratados em outros momentos,

d) Participagfio da comunidade indigena nos projetos educacionais
e interferéncias da escola na vida comunitaria

Somente com a participagio efetiva da comunidade é vidvel uma !'E

prixis educacional libertadora. O trabalho do professor é sempre uma
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interferéncia; sua simples presen¢a na aldeia ja interfere na vida do
grupo. Desejavel seria que essa interferéncia fosse, na medida do pos-
sivel, dimensionada pela comunidade, que o professor nio-indio sem-
pre levasse em conta as contradigdes internas de seu trabalho, as con-
tradigBes de sua prépria consciéncia e as da consciéncia' daqueles que
pretende educar. Pensar a educacéio como conscientizagfio, atribuindo
ao professor de fora o papel de agente privilegiado da conscientizagio,
oferece o permanente risco de se reeditar o autoritarismo e o pater-
nalismo que se quer combater. Ou, nas palavras dos membros de um
dos grupos de discussio: iy

+ “Toda pratica indigenista é, antes de mais nada, Educacdo e
deve buscar, estabelecer ou criar condi¢bes para que os novos
indigenas cheguem & autodeterminagfio. Qualquer prética indi-
genista & interferéncia, As vezes dréstica, como no caso das vaci-
nacdes. A participagio da comunidade devera se dar ao dimen-
sionar a interferéncia da atuacio indigenista; a participagfo es-
tard assegurada na medida em que uma equipe, com adequada
formacio indigenista, seja capaz de criar um didlogo critico
que amplie a visdo indigena de sua realidade. Impde-se, por-
tanto, uma atitude critica como meio para se chegar a um pro-
grama comunitirio.”

DISCUSSAO FINAL: BALANCO GERAL DO ENCONTRO,
SUGESTOES E PERSPECTIVAS DE ATUACAO

A realizagio do Encontro foi considerada como oportuna e bem-
sucedida com relagio aos objetivos propostos. Houve uma troca efetiva
e rica de informagdes, muito estimulante em termos de fornecimento de
um quadro geral da realidade e dos problemas relativos ao tema.
Despertou nos participantes, de modo bastante generalizado, o desejo
de novos encontros. Pensou-se em reunides nacionais mais espagadas
no tempo, e com temética mais ampla, e encontros regionais voltados
para a resolugfio de problemas concretos e questdes pratxcas como, por
exemplo, a produgio de material didatico. :

Outra sugestdo foi a formagio de grupos de trabalho compostos
pelos educadores das dreas indigenas (indios e ndo-indios), antropé-
logos, lingiiistas e indigenistas para a discussio e busca de solugéo dos
problemas em nivel regional ou local. Como proposta para a opera-
cionalizagdo dos contatos, sugeriu-se o envio de solicitagBes concretas
as entidades de apoio 4 causa indigena pelas pessoas que trabalham
com educagio nas 4reas indigenas; tais solicitagdes seriam elaboradas a
partir da sua percepglo propria das dificuldades que enfrenta e de suas
necessidades. As entidades caberia encontrar pessoas capazes e dispo-

R



EDUCACAO ENTRE OS KAYAPO-XIKRIN

Antes de ingressar na casa do homens, onde,
durante virios anos, se preparavam para os
ritos de iniciagéio e o casamento, os meninos,
agrupados por categoria de idade escutam
atentos um adulto que thes ensina cantos, mi-
tos & a confecgio de artefatos.

Muitas criangas indias, antes mesmo de ter
visto uma bicicleta ou um carrp, tiveram a
oportunidade de conhecer pequencs avides e
helicépteros que, logo em seguida, passam a
construir e a usar como brinquedo.

Os jovens iniclados vivem em uma casa, um ...¢ se dedicam, cotidianamente, devidamente

pouco afastada da aldeia. Desempenham to-
das as tarefas masculinas como caga, pesca, e
a derrubada das rogas...

pintados e ornamentados, acs cantos e dangas,
de tarde, no meio da praga, participando, de
noite, doconselho dos homens.
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niveis para colaborar, e atender as solicitagbes através, também, do
envio de material e informagdes, Para quem trabatha nas éreas, a CPI/
SP, especificamente, propde-se a prestar servicos que signifiquem apoio
e respaldo, de modo que a ela se possa recorrer nos momentos criticos,
quer o sejam por motivos politicos (enfrentamento da politica indi-
genista oficial quando ela se colocar contra os interesses dos indios, por
exemplo), quer sejam causados por necessidade de apoio intelectual
para o desempenho mais satisfatorio do trabalho. O passo a ser dado
a partir de agora é, portanto, o envio de solicitagbes concretas as
entidades.

Qutra sugestio, ainda, foi a coordenagio de cursos, por parte das
entidades, em locais variados, proximos as areas indigenas, voltados
para o preparo e a formagdo dos professores e monitores das areas
indigenas (e ndo apenas a eterna ‘“‘introdugfio a’”) em Linglistica,
Antropologia e em outras disciplinas de que haja necessidade. Cha-
mou-se, no entanto, a atenclio para o carater ideoldgico do assessora-
mento cientifico como elemento a ser levado em consideragiio quando
da promogao dessas atividades.

Considerou-se de grande valia a redagdo e leitura dos relatérios
sobre o trabalho concreto e o recebimento desse material pelos profes-
sores na propria localidade em que trabalham. Isso ressaltou a impor-
tincia da divulgagdo maior do material do Encontro, através desta
publicagio especial e do incentivo A redagiio de novos relatos, comple-
mentando o quadro de que ja se dispde. A possibilidade de documen-
tagfo e registro das experiéncias, como forma de romper o isolamento
em que sfo levadas a efeito, e de realimentar os esforgos quase indi-
viduais dos educadores, foi considerada extremamente valiosa.

Y




EXPERIENCIAS CONCRETAS:
 REGIAO NORTE

A ESCOLA KAXI

Maria da Conceicdo Maia de Oliveira*
: Keilah Diniz*

O GRUPO KAXINAWA: HISTORICO

-~ Os indios Kaxinawi, pertencentes ao tronco lingiiistico pano e
localizados no estado do Aere, acham-se distribuidos ao longo dos rios
Taravaci, Muru, Jordao, Humaita, Breu, Envira e Iboiagu, consti-
tuindo uma populagiio aproximada de 1200 individuos. Mais da me-
tade dessa populagio concentra-se nos rios Jorddo (612 individuos) e
Humaita (288 individuos), 4reas escolhidas para estudo desde 1975,
pelo antropdlogo Terri Valle de Aquino e a professora Maria da Con-
ceigdio Maia de Oliveira.

Em 1977, fez-se a delimitago dessas duas &reas, mas a FUNAI
jamais prestou qualquer assisténcia a esse grupo, o que levou os lideres
Alfredo Sueiro (Jordio) e Vicente Sabéia (Humaita) a se mobilizarem
no sentido de procurar apoio junto a pessoas e grupos em Rio Branco,
denunciando toda a situa¢fio de miséria e exploragéio de seu povo.

(*) Comisséo Pro-Indio-Acre,
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A sociedade indigena Kaxinaw4, no seu processo de incorporagio
A sociedade nacional, foi engajada como forga de trabalho no contexto
da empresa seringalista, 4 custa de muita violéncia e massacres, (inica
- maneira que encontraram os exploradores da borracha para subjugar
esse povo, tomados, inicialmente, como escravos e, depois, convertidos
em seringueiros pela necessidade de mio-de-obra.

Como todos os “indios seringueiros™ da Amazdnia, os Kaxinawa
. vivem uma situacfo de total caréncia, enfrentando dificuldades de toda
. ordem, desde sérios problemas de saide, alimenta¢iio, analfabetismo,
até a mais profunda exploragiio econdmica e discriminagaio étnica que
sofrem por parte dos falsos proprietarios e arrendatérios das terras que
lhes pertencem desde tempos imemoriais,

A partir de 1975, os Kaxinawa dos rios Jordio e Humaita inicia-
ram seu processo de luta pela reconquista de suas terras e libertagio
econdmica. Alfredo Sueiro, lider do Jorddo, partiu para movimentar
novamente o seu seringal, o Fortaleza, finico reconhecido como de sua
“ propriedade, que se encontrava paralisado por falta de recursos finan-
: ceiros, funcionando apenas para garantir o sustento do seu grupo
- familiar.

_ Dois fatos importantes marcaram o inicio desse processo. Pri-
“meiro, a mudanga de patrio (comerciante que ‘‘aviava’ mercadorias
. ao Seringal Fortaleza) e, segundo, a mobiliza¢do de toda a populagiio
" Kaxinaw4 do Rio Jord#o para fabricar uma grande quantidade de
artesanato que foi levado e vendido em Rio Branco pelo valor de
: 20 mil cruzeiros.
De posse desse dinheiro, Sueiro comprou algumas mercadorias

" mais necessarias e passou a mobilizar a forga de trabalho dos Kaxi-
‘nawa de todos os seringais do Jord4o, mesmo daqueles que ndo mora-
- vam no Seringal Fortaleza. Conseguiu também ocupar sete das quinze
~ “ColocagBdes” que pertenciam antigamente ao Seringal Fortaleza, pro-
vocando com isso um primeiro confronto direto com os “patrdes” dos
senngals vizinhos.
S Em 1977, motivados pela dehmltacﬁo de sua érea, que incluia os
_ seis seringais do Rio Jorddo, nos quais se encontravam espalhados,
-‘'esses indios Kaxinawé conseguiram reunir 1200 quilos de borracha e,
“pela primeira vez, venderam seu produto diretamente na cidade de
. Tarauac4, escapando ao controle dos “patrdes” seringalistas daquela
. Area. _ o .
e A reagdio dos seringalistas foi imediata, criando toda uma situa-
‘¢30 de conflito vivida pelos Kaxinawa desde essa época. Deram inicio &
‘expulsdo de “colocagdes”, ameacas de toda ordem, tentativas de
apreensdo de mercadorias ¢ de produgfio de borracha, etc., enquanto
que ocorriz uma grande afluéncia para aquela drea dos Kaxinawa, antes
“espalhados por toda a bacia do Tarauaca, atraidos e motivados pela
delimitag@o e promessa da demarcag¢fio de suas terras.
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Assim encontramos a comunidade kaxinawid do Rio Jorddo
quando em julho de 1978, a convite de Sueiro, segulmos para aquela
4rea com o propésito de montar uma escola e iniciar o trabalho de
alfabetizagdo. g

EXPERIENCIA-PILOTO — CASA DO INDIO

O inicio do nosso trabatho com alfabetizagio indigena se deu
com a experiéncia-piloto realizada na Casa do Indio, em Rio Branco,
no periodo de outubro a dezembro de 1977.

A proposta de se criar uma nova escola partiu dos proprios in-
dios, na medida em que nos requlsltavam para lhes ensinar o nome, a
fazer contas, “para ndo ser mais enganado por patrdo”. Era o que
sempre ouviamos quando solicitados. Esses indios, quase todos em .
tratamento de satide, se viam obrigados a permanecer na cidade de Rio
Branco por dois ou trés meses, longe de suas comunidades e impossi-
bilitados de realizar atividades costumeiras de suas zldeias. Viam na
escola, a principio, a p0351b111dade de preencherem ovazno causado
pela distincia de seu meio natural. ... . . . v

No decorrer do nosso trabalho percebemos que essesindios sen-
tlam a necessidade de serem alfabetizados, também, como meio de se
defenderem dos “patrdes”, que utilizavam a falta de conhecimentos de
nossa lingua para reforgar o processo de dominagiio.

Isso veio nos dar a certeza de que a escola seria, de fato, um
instrumento de apoio para a discuss3o ou discussdes e conscientizagio
de toda a explorag¢iio e dominagio que sofrem as comunidades indi-
genas em nosso estado e em todo o territbrio nacional de um modo geral,
na medida em que fornece os dados necessérios para o entendimento
das relagdes do indio com o mundo dos brancos. .

A elaboragio do material didético para a alfabetlzacﬁo em por-
tugués, do grupo formado na Casa do Indio, por indios de diferentes
nagoes kaxinawi (Apurind, Kulma, Katuquins, Jamamadi, Kaxarari e
Machineri) foi dividida em seis etapas: 1) leitura de relatérios e docu-
mentos disponiveis sobre os diversos grupos indigenas do Acre; 2} re-
gistro de depoimentos dos indios participantes sobre seus costumes,
hébitos, instrumentos ¢ meios de trabalho; 3) consulta do material
didatico aplicado junto aos indios Krahd, elaborado pela antropétloga
Maria Elisa Ladeira; 4) escolha de palavras-chave de acordo com a
freqiiéncia nos discursos e importincia no universo cultural indigena,
bern como pela complexidade fonémica; 5) ordenamento das palavras-
chave segundo sua complexidade fonémica; 6) elaboragio de fichas
utilizando a forma didatica do método de Paulo Frelre para a alfa-
behzac;ao de adultos. - S : S
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O grupo de alunos participou ativamente na elaboragio do ma-
~ terial didatico utilizado, principalmente na confecgiio de fichas e cria-
- ¢do de textos, em torno dos quais giravam as discussdes.

_ Em apenas dois meses e meio, a maioria dos indios que parti-
- cipou dessa experi€ncia-piloto, apesar de ndo ter chegado ao final das
' fichas programadas, tinha o dominio de um grande nimero de pala-
~ vras, podendo ler e escrever com certa facilidade. Isto nos motivou para
. a elaborag@io de um projeto de alfabetizagio, a ser desenvolvido nas
- comunidades dos rios Jorddo e Humaita. Esse projeto de alfabetizagao,
© idealizado por Maria da Concei¢éio e Cldudia Neto, foi enviado a
- FUNAS (Fundagdo Nacional do Indio) acompanhando um projeto de
cooperativa de produg#o e consumo, elaborado pelo antropélogo Terri
Valle de Aquino. O projeto de cooperativa objetivava orientar os proéxi-
mos passos a serem seguidos pelos Kaxinawé do Jorddo, na conquista
de seu territorio e independéncia econdmica, a partir do processo ji
iniciado, e buscava também junto & FUNAI recursos e apoio para a
continuidade do movimento.

: Apesar de vetados na FUNALI, esses projetos foram colocados em
pratica na medida em que Alfredo Sueiro n#o desistiu e prosseguiu sua
luta por seus proprios meios.

AESCOLA KAXI

Em junho de 1978, seguimos para o Rio Jordéo em companhia de
- Alfredo Sueiro para darmos inicio ao trabalho da ‘‘Escola Kaxi” (nome
- escolhido pelos proprios indios). Levavamos uma certa quantidade de
 mercadorias compradas a prazo na cidade de Tarauac4, com compro-
" misso de saldar a divida com a “casa aviadora’ até o final do ano com a
- produgfo de borracha, -
Desde o inicio, j4 ndo se podia distinguir o trabalho que seria
““especifico da escola e o da cria¢do de cooperativa, pois participAvamos
- desde a organizagio dos livros de contabilidade do movimento do
- seringal, orientando ¢ fazendo as anotagdes de saidas de mercadorias e
- entradas de produtos (“pelas” de borracha, sernambi, etc.), até as dis-
- cussbes para defini¢io do sentido e forma de cooperativa.

.- Encontramos o grupo no momento bastante critico, quando as
perspectxvas de melhoria se confundiam com a inseguranga causada

. pelas pressdes e ameagas de patrdes, descrédito as promessas da
. FUNAI de demarcar as terras e falta de mercadoria suficiente para

- atender a todos, tudo isso provocando, inclusive, discérdia entre as
- liderancas.

A escola, como espago fisico e lugar de alfabetizagdo e iniciagdo A
matemética, foi montada nesse clima de tensdo. O seu sentido maior
era, portanto, o de servir como apoio e instrumento de reflexdo para a
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conscientiza¢do das relagdes com o mundo dos brancos, participando
diretamente do momento vivido pela comunidade.

Nesse aspecto, encontramos uma certa resisténcia do grupo, pois
a maioria via na escola, exclusivamente, a fun¢do de ensinar a ler,
escrever e fazer contas; nio se motivavam suficientemente para os de-
bates, vendo nisso uma perda de tempo. Queriam ansiosamente apren-
der a linguagem do branco, e havia os que se dedicavam quase que
exclusivamente ao estudo. Dai, apesar de continuarmos insistindo nos
debates quando surgia uma oportunidade, quer seja a partir de uma
colocagdo ou relato de um caso ocorrido, ou mesmo no estudo de um
texto de fichas, deixamos que eles proprios decidissem sobre a dina-
mica do trabalho.

Enquanto isso, prosseguiamos as discussdes com os seringueiros,
liderangas e responsaveis pelo movimento (Getilio e Nicolauzinho),
procurando sempre mostrar-lhes a importancia de trabalharem unidos
na conquista de seus direitos, e apresentando a cooperativa como uma
maneira de se libertarem economicamente do dominio dos “patrdes”.

Dessas discussdes foram surgindo as idéias e decisdes para o
funcionamento da cooperativa, evidenciando-se as diferengas desta
com o sistema de “barracio” dos seringais de ‘“‘patrdo”, por exemplo:

1°) Nzo deveriam cobrar a ‘“‘renda” das estradas da seringa
ocupadas pelos Kaxi, sendo que os ‘“patrdes’” cobravam setenta quilos
por parelha de estrada; decidiu-se, também, que os seringueiros Kaxi-
nawé nio pagariam renda de estradas que ocupassem nos seringais
ainda movimentados pelos “patrdes”, pois no se paga a ocupagio da
terra que lhes pertence;

2°) O prego das mercadorias, adquiridas pela cooperativa na
cidade de Tarauaca, sofreria um acréscimo de apenas 50%, equi-
valente as despesas de transporte, portanto, nio visando a lucro,
enquanto os “‘patrdes” vendiam suas mercadorias ao prego de 400 a
500% a mais do seu valor de custo, conseguindo, além de altos lucros,
manter os seringueiros aprisionados nos seringais, pois jamais conse-
guiram, com tal exploragdo, pagar suas dividas com o “barracio’;

39) O seringueiro kaxinawa deveria receber pelo seu produto
(“pelas” de borracha e sarnambi) idéntico valor referente a sua venda
na cidade de Tarauaci, ao contrario dos ‘‘patrbes” que pagavam o
preco ao seringueiro e revendiam a borracha por até 50% a mais;

4°) Os seringueiros kaxinawa deveriam ocupar todas as “‘colo-
cagdes” dentro da area delimitada pela FUNAI, garantindo, através da
posse das estradas de seringa, a conquista de suas terras.

A delimitagdo abrange seis seringais do Rio Jord#io: Bonfim,
Bom Jardim, Fortaleza, Sorocaba, Transual e Revisdo, dos quais ape-
nas o Fortaleza e o Sorocaba ji eram de propriedade dos Kaxinawa,
quando foi iniciado o movimento da cooperativa.
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Enquanto isso, no contexto da escola referente ao trabalho espe-
cifico de alfabetizag3o e iniciagio & matematica, continuavam as reu-
nides com um nimero de 24 participantes (18 homens e 6 mulheres),
fora os que “‘apareciam’ de vez em quando, dada a distincia e ativi-
- dades de trabalho. Comegando por volta das 7 horas, ficivamos 2
disposigio do grupo o dia todo até mais ou menos as 22 ou 23 horas.
A solicitaglio era grande e, por isso, decidimos nos revezar em termos
de horério. Depois acabamos por nos dividir, ficando Concei¢io mais
dedicada a esse trabalho, e Keilah ligada a0 movimento da cooperativa.

ALFABETIZACAOQ

Utilizamos o mesmo material da experiéncia-piloto, com algu-
mas modificagdes no sentido de adequé-lo & especificidade do grupo.
Dispinhamos de apenas um jogo de fichas (42) que eram passadas uma
por uma, na ordem de sua complexidade, apresentando-se as familias
fonémicas a partir da palavra geradora. Apds a leitura da ficha,
fazia-se a copia, passando em seguida 2 criagfio de palavras através da
jungdo de “‘pedagos” (fonemas). Muitas palavras eram criadas na
lingua kaxi e discutiamos se deveriamos ou ndo incentiva-los nesse
sentido, pois nosso objetivo nfio era o de uma alfabetizacio bilingiie e
tampouco estavamos preparados para tal. Questionamos inclusive sua
validade, pois viamos a “Escola Kaxi”, principalmente considerando
o momento de luta daquele povo, realmente como uma arma a ser
utilizada contra a dominagfo, exploragio e abusos discriminatérios dos
“brancos”, representados ali pelos ditos “patrdes”.

Dessa maneira, a alfabetizagiio em poriugués se apresenta ali
como prioritaria e de fundamental importincia. Nossa atitude, entdo,
foiade part1c1par com eles de sua vibragiio quando escreviam palavras
em sua propria lingua: procurdvamos saber o significado quando o
desconheciamos, mas n#o nos preocupivamos em desenvolver muito
esse lado. Pensamos também que eles préprios, na seqiiéncia natural
do aprendizado dos fonemas em portugués, pudessem, talvez, encon-
trar o caminho para a escrita na lingua kaxinaw4, apesar de sabermos
que ja existe um trabalho em cartilhas, nesse sentido.

Tinhamos pouco conhecimento da lingua kaxinaw4, o que difi-
cultou a comunicagio com alguns poucos participantes que entendiam
menos o portugués. Isso nos levou a recorrer sempre aqueles que nos
entendiam bem, para nos auxiliar. O que motivou, espontaneamente, o
surgimentio de monitores, como o case de Maria, Savio, ¢, particular-
mente, Agostinho que, por morar bastante afastado da sede do Serin-
gal Fortaleza, formou um grupo em sua “coloca¢do’, com o qual tra-
balhava as fichas e nos trazia periodicamente os resultados.
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Agostinho ja tinha iniciado sua alfabetizago no MOBRAL, na
cidade de Tarauaca, e tentou até montar uma escola com os Kaxi, mas
segundo ele, ndo estava preparado suficientemente para a funglio e
acabou por desistir. Por outro lado, também, tinha que garantir a
subsisténcia de sua familia e voltou para seu trabalho de seringueiro.

Quanto 4 matematica, utilizamos inicialmente um material do
MOBRAL, o tnico de que dispinhamos e que continha as nocdes
basicas para se chegar ao fundamental, que era o aprendizado das
quatro operagdes. Através da matematica surgiram diversos assuntos
para discussdes, na medida em que os ndmeros mostravam, concre-
tamente, de que forma se dava a explora¢o do trabalho do seringueiro
pelos patrdes — “‘engano’’ na soma das dividas com o ‘“barracio’ e nos
saldos dos seringueiros — roubo no peso da borracha, etc.

No final dessa experiéncia, alguns j4 podiam resolver pequenos
problemas e, assim, esclarecer diividas quanto ao funcionamento da
cooperativa kaxi, em contraposi¢io ao sistema de avaliagdo carac-
teristico da empresa seringalista.

Apesar de n3o termos concluido o programa previsto, ou seja,
chegar ao final de 42 fichas elaboradas para essa primeira fase, pode-
mos assegurar que o resultado foi bastante positivo. Em menos de trés
meses de trabalho (de agosto a inicio de novembro), 2 grande maioria
ja podia ler e escrever textos que eles proprios criavam, e fazer contas.

Lamentamos que nossa saida da area tenha ocorrido de forma -
repentina, por motivo de doenga, e ndo pudemos sequer orientar os
monitores para a continuidade do trabatho, que foi, assim, interrom-
pido. Esse trabalho sera retomado em janeiro de 1980 com a aprovagio
do Projeto Kaxinawa pelo programa ““Pdo parao Mundo™.

CONCLUSAO

Os indios Kaxinawa dos rios Jordio e Humait4, sob as liderangas
de Alfredo Sueiro e Vicente Sabdia, prosseguiram lutando pelos seus
direitos e conseguiram algumas conquistas fundamentais que marcam :
o inicio de uma muddnca real em sua situagio:

19) O reconhecimento piblico das reservas indigenas Kaxinawa .
dos rios Jorddo e Humaitd. O BASA (Banco da Amazonia S/A} deixou
de apoiar e financiar os “‘arrendatarios’ de areas indigenas;

29) O Edital de demarcagio das terras indigenas dos rios Jorddo .
e Humaita;

39) A aprovagio do Projeto Kaxinawé pelo Programa “Pao para .
o Mundo” com o apoio decidido do Centro de Trabalho Indigenista de
Sao Paulo;

4°) Acordo com o “arrendatario’ dos seringais do Ric Jorddo, -
que se comprometeu a se retirar da ‘area em margo de 1980; isso
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significa a substitui¢fo definitiva do “*barracdo’ pela Cooperativa diri-
gida e coordenada diretamente pelos Kaxinaw4.

A ESCOLA INDIGENA
DA CASA DO INDIO
EM RIO BRANCO, ACRE

Cldudia Netto do Valle Pereira*

A SITUACAO LOCAL

A Casa do Indio na cidade de Rio Branco, Estado do Acre,
em fins de 1977, mantinha indios de varios grupos, num sistema ado-
tado pelo chefe da FUNAI na regifio, em tratamento prolongado de
tuberculose, na cidade, deslocando o indio de seu lugar de origem.
Isso gerava enormes problemas, pois a Casa do Indio niio apresentava
condigdes de alojamento, estando este constantemente lotado, sem iso-
lamento para doengas infecto-contagiosas.,

A cidade de Rio Branco vivia um clima de efervescéncia cultural e
politica. Grupos de defesa da Amazdnia, debates sobre delimita¢do das
terras indigenas realizavam-se constantemente. Grupos de teatro traba-
lhavam na periferia da cidade; o jornal Varadouro apresentava fre-
giientes demincias sobre a invasdo sulista na corrida pela compra de
terras; a periferia da cidade inchava com constantes levas de ex-serin-
gueiros expulsos dos seringais, agora sendo desativados pela venda das
terras aos “paulistas”.

Nesse contexto, encontramos indigenistas interessados no destino
do indio, e que nos falaram sobre os problemas criados com indios, na
cidade, ha oito, dez meses; sem ocupacio, distantes da familia, fora de

(*) Lingiiistica, UNICAMP/Comissio Pré-Indio-Acre. Este trabalho foi reali-
zado com a Professora Maria Conceiciio Maia,
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seu ambiente natural. Tratavam de uma doenga, mas contraiam outras
tantas vitimados pela tristeza.

Dessa situagdio surgiu a idéia de uma escola para a alfabetizago -
na Casa do Indio, mas que sé teria sentido a partir de uma discussio
com os proprios indios. Ndo bastava a nossa disposigdo, era necessario
que eles também quisessem, pois seria uma “Escola do Indio” e ndo
para o Indio.

A idéia foi proposta e imediatamente aceita com alegria.

Juntos, comecamos a preparar a “Escola do Indio”. Todas as
decisdes eram tomadas em conjunto: “Que mesa vamos usar?’’ ou
entio “Onde colocaremos o banco?”” Sempre colocdvamos a questdio de
que nés éramos apenas animadores e que a alfabetizagZo era um duplo
processo: nés aprendiamos coisas da cultura deles e eles, da nossa.

OS ALFABETIZADOS

O grupo compunha-se de aproximadamente vinte elementos (esse
nGmero oscilou muito com idas e vindas do pessoal). Havia represen-
tantes dos seguintes grupos indigenas: Kulina, Katuquina, Kaxarari,
Kaxinaua, Kampa, Apurini, Jaminaua, Machineri, etc. A faixa etaria
variava entre dez e sessenta anos, aproximadamente. Como a maioria
era de adultos, o enfoque foi por uma alfabetizacio de adultos. Havia
também algumas mulheres que acompanhavam as aulas com seus
filhos pequenos no colo.

~ Alguns ndo queriam escrever, ficavam nas janelas ou sentados no
chio, deitados nas redes, assistindo s aulas. As vezes faziam per-
guntas, manuseavam o material didatico ou desenhavam,

'O METODO DE TRABALHO

Nosso ponto de partida foi a reflexdo e discussdo do pensamento
e da pratica de Paulo Freire que ji conheciamos de outro trabalho na
periferia de S#o Paulo. Era preciso adaptar o material de que dispi-
nhamos para a realidade regional, dentro de uma perspectiva de escola
indigena e para ndo-falantes nativos, da Lingua Portuguesa.

Orzanizamos, entlo, o contetido de alfabetizacio em forma de
fichas individuais. Optamos por esse tipo de material por ser de baixo .
custo, permitindo ao alfabetizando seguir seu préprio ritmo de apren-
dizagem, mediante a substituigdio de fichas, além de favorecer a inde-
pendéncia do alfabetizando em relagao ao “professor”.

Essas fichas foram organizadas dentro de um critério de escolha
de palavras-chave, tanto pela sua freqiiéncia nos discursos, relevincia
como significagdo vivida, bem como sua complexidade fonémica. Essas
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palavras, apresentadas na seqiiéncia de fichas, geram, além das dis-
cussdes, jogos de criagio de palavras, através das combinagdes sila-
bicas, que vdo sendo introduzidas ou possibilitadas pelas palavras-
chave. Assim, recriande o universo conhecido através da composigio
- de palavras, o alfabetizando chega até a estruturagdo sintitica da

lingua.
O exemplo:
TUCANO
TA|TEITI] TO|TU} tatu coco neta
NA |NE | NI{ NO|{NU nené cutia
CA CO|CU cata toca

cana caneta

o tatu ti na toca.

Apbs constantes exercicios de criagdo de palavras, por volta da
sétima ficha, o aluno ji assimilou o mecanismo de composi¢io de pa- ,
lavras. Isso é mais facil para os que falam melhor portugués, para os |
que falam pouco, o processo foi mais lento e as palavras eram na sua
maioria na lingua indigena. O bilingfiisme é um processo natural
dentro desse método, pois os indios tanto criam palavras na lingua,
- como no portugués. Mesmo aqueles que falam bem o portugués sentem
* . orgulho em criar palavras na sua lingua. Estivamos praticando uma
alfabetizagio em portugués. Ler ¢ escrever palavras na lingua era um
processo de cada um, porquanto tinhamos elementos em diferentes
graus de contato. Era motive de orguiho, para eles, mostrar aos outros
textos escritos na sua propria lingua.

O método compde-se de 42 fichas, mas na experiéncia da Casa do
Indio, ao dominar mais ou menos a metade das fichas, os alfabeti-
zandos ja se sentiam aptos para escrever bilhetes, cartas ou descrever
festas na aldeia, como fez Vicente Kaxinaua, um dos alfabetizados,
. com riqueza de detalhes e clareza na expressio de suas idéias. Isso
" ocorreu por volta de dois meses de trabalho.

Até o dominio do método, o processo de aprendizagem é rela-
tivamente lento. A partir de entfio evolui rapidamente.

Atividades paralelas

— leituras do Estatuto do Indio;
— leituras de noticias de jornais sobre indios;
- estudo sobre uma cooperativa indigena;
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— discussdes em torno do conceito de cultura e diversidade cul-

tural; .
— discussdes sobre a “Escola do Indio™,

Sempre que o texto que estava sendo estudado apresentava um
conceito novo ou uma sitnagio qualquer que provocasse uma discus-
sfio, o trabalho com as fichas era interrompide para dar lugar ao de-
bate.

Dessas conversas todos participavam direta ou indiretamente,
mesmo aqueles que estavam ligados 4 Escola por estarem de passagem
pela Casa do Indio. Muitas vezes, a cozinheira *‘Cariu” (branca), fun-
cionaria da FUNAI, era chamada por eles para opinar sobre este ou
aquele assunto.

Fizemos também uma reuniio com a chefia de Ajudincia e com a
enfermeira encarregada da Casa do Indio para reivindicar um melhor
atendimento da sadde, comida, etc.

COMENTARIOS GERAIS

A escola apresentou alteragdes, como indios indo e vindo cons-
tantemente, Havia alguns mais avangados nas fichas por terem come-
¢ado antes; outros estavam nas fichas iniciais. Todos os que iam para
suas aldeias levavam o conjunto de fichas, cadernos, lapis, para prati-
carem com suas familias. Sempre ouviamos esse argumento: “‘Quere-
mos ensinat nossos filhos”. De onde se pode deduzir que eles se
sentiam aptos a fazé-lo.

No comego de 78, tinhamos completado o ciclo de alfabetizagdo
com os que haviam comegado com a montagem da escola. Nessa oca-
sido, por virias razdes tivemos que interromper o trabalho.

Posteriormente pudemos sentir, além dos efeitos imediatos, ou-
tros que resultaram do trabalho na Casa do Indio:

- Intensificacio dos debates em torno da problematica indi-
gena no Acre, sobretudo com relagio & alfabetizagio;

— O uso do método foi transmitido a varias pessoas e poste- -

" riormente aplicado em campoe com um grupo especifico, .
Kaxinaua;

— Foi dado a conhecer a varias pessoas que trabalhavam em
Areas indigenas, sobretudo o pessoal da OPAN que fazia tra-
balho de alfabetizac¢fio em diferentes dreas indigenas e que ca-
recia de um método de trabalho;

— Foai introduzido por nds na aldeia Apurini, do km 45 da Es-
trada Rio Branco—Boca do Acre, por solicitagio de um
grupo de mulheres.
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Limitagdes

O funcionamento da Escola e seus resultados praticos nos leva-
ram a um impasse: ela atendia ao interesse dos indios em aproveitar
seu tempo disponivel na cidade, serviu para testar-se uma metodologia
de trabalho, além de levantar discusses a respeito da problematica —
alfabetizaciio indigena. Mas era necessério um aprofundamento que so
seria possivel em campo, com um grupo indigena especifico, numa
convivéncia direta e constante, para se poder encontrar a melhor forma
de adequar o contetdo de alfabetiza¢iio a realidade cultural do grupo.
Além disso, sentimos que sem conhecer a lingua nativa, o trabalho
resulta superficial e que a alfabetizag@o deva ser na lingua e no por-
tugués.

PROJETO DE EDUCACAO
PARA O GRUPO SURUI, RONDONIA

Lori Altmann*
Roberto B. Zwetsch*

OBSERVAGOES INICIAIS

O projeto de educacfio para o grupo indigena Surui faz parté de
um convénio entre a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
{IECLB) e a FUNAI, assinado em 21 de agosto de 1978 e que prevé:

— a implantag&o de uma escola fundamental, comegando com
um programa de alfabetizagio;

— atendimento médico;

— acompanhamento do setor agricola, através de assisténcia
técnica e cursos de agricultura.

(*) Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil,
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Enquanto o acompanhamento do setor agricola ¢ os cursos de
agricultura foram protelados para um momento mais oportuno, o aten-
dimento de satide jA esti sendo prestado por um atendente de enfer-
magem, que € funcionario da FUNAI e membro da igreja, fazendo
- parte do convénio,

A seguir vamo-nos deter no relato das atividades que foram
desenvolvidas para dar inicio ao programa de alfabetizagio.

JUSTIFICATIVAS PARA A ALFABETIZACAO

— A necessidade de ler e escrever, decorrente do contato com
a sociedade nacional através das necessidades de compra e
venda de produtos.

— A ideologia da escola como fator de ascensdio social.

— A existéncia de escolas rurais nas linhas de coloniza¢iio limi-
trofes 4 irea indigena.

— Qs interesses integracionais da FUNAIL

— A expectativa quase mégica por parte dos indios de que a
alfabetizagdio os ajuda a superar o preconceito racial de que
sdo vitimas.

OBIETIVOS

Diante dessas expectativas tio contraditbrias, optamos por ten-
tar desenvolver um programa de alfabetiza¢io que:

— sirva de instrumento para o enfrentamento com a sociedade
nacional;

— seja uma nova forma de valorizar e desenvolver a propria cul-
tura indigena;

— desenvolva o sensc critico nas relagdes da sociedade tribal
com a sociedade nacional;

-— Seja um espago privilegiado para a discussio dos problemas

. fundamentais do grupo, quais sejam: a questdo da invasio da

terra, a busca de alternativas econdmicas para o grupo, expli-
citagdio do preconceito racial contra o indio.

1) O Projeto de Educagiio Fundamental tem, como critério para
sua consecugdo, a participagio efetiva da comunidade indigena, tanto
na sua elaborag¢io como na sua implantagéio. Supomos que o seu &xito
esleja diretamente relacionado com o método de trabalho escolhido,
bem como a maneira de a comunidade participar de todas as suas eta-
pas. Nio ha, portanto, um projeto pronto, acabado e perfeitamente
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adequado 4 comunidade Surui. Ha, isto sim, hipdteses de trabalho,
perspectivas baseadas na analise de outras experiéncias na 4rea de
" educag#o (como entre os Kaingang, de Guarita, RS; Karaji, da [lha do
Bananal; Tapirapé, do Mato Grosso), que vdo servir como pontos de
referéncia para a feitura de um projeto baseado na realidade do grupo
Surui. Um projeto especifico para os Surui, portanto.

2) A partir desses pressupostos, realizamos um trabalho lento de
aproximacgfio, contato, tomada de conhecimento das comunidades
Surui, do seu ritmo de vida, do seu trabalho de subsisténcia, de sua
vida em comunidade, de sua organiza¢io social, dos problemas que
estdo enfrentando no seu relacionamento com o segmento camponés da
sociedade nacional, com o qual estavam, nessa época, permanente-
mente em contato. A esse trabalho dedicamos os primeiros quatro
meses (setembro a dezembro de 78) de nossa presen¢a em Rondbnia.
Estivemos morando na vila de Riosinho, onde est4 instalada a sede do
Parque Indigena do Aripuani, para nfio chegarmos de improviso na
aldeia, nem impor nossa presenga sem que a comunidade indigena nos
conhecesse. Por este motivo, o trabalho foi sendo feito nas idas e vindas
ao Parque Indigena 7 de setembro; permanecendo na aldeia por uma
semana, no Riosinho, onde, com o auxilio de um jovem informante
Surui, iniciamos os estudos preliminares da lingua Surui (Paiter
Koen4). No periodo mencionado, estivemos numa oportunidade em vi-
sita ao grupo Surui da Linha 14, que fica distante 10 km do Parque
Indigena 7 de setembro, que também participara do Projeto de Edu-
cagio.

3) Essa primeira fase do trabalho, em que procuramos familia-
rizar-nos com a vida da regidio e com o grupo indigena, pudemos ob-
servar, no que se refere ao projeto educacional, o seguinte:

a) E grande a insisténcia dos indios, principalmente jovens, pela
instalagdo de uma escola na aldeia;

b) Dentro das limita¢Bes impostas pela dificuldade de comuni-
cagdo (os Surui falam um portugués extremamente limitado,
cujo vocabulario é reduzidissimo, enquanto nds nio conhe-
cemos a lingua indigena o suficiente para a comunicagio efe-
tiva), notamos que o modelo de escola que os indios imagi-
nam é aquele que eles véem nas linhas de colonizagio do
INCRA; as escolas rurais, cuja precariedade é sabiamente
conhecida;

¢} Sera preciso, em decorréncia, que os proprios indios perce-
bam que tal escola nio lhes interessa, e muito menos res-
ponde is suas necessidades decorrentes de contato com a
sociedade nacional e, sobretudo, n3o favorece o desenvolvi-
mento de sua cultura;
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d} Que a primeira etapa do Projeto Educacional, que prevé um
programa de alfabetizagdo, devera ser feita na lingua ma-
terna do grupo, Paiter Koena, como forma de valorizar e
desenvolver a cultura surui, e porgue, segundo diversos estu-
dos ja comprovaram, a alfabetizagZo na lingua materna nio
s6 € o caminho mais acertado, como também o que garante
resultados praticos mais eficazes na aprendizagem da escrita
e da leitura.

4) Entrementes, resultado de mais de seis anos de pesquisa,
a ortografia Surui foi estabelecida pelos lingilistas Wilhelm, Carolyn
Bontkes, do Summer Institute of Linguistics. Carolyn, no transcorrer
de 78, esteve empenhada na elaboracio das primeiras cartithas de alfa-
betizagio na lingua Surui, trabalho esse desenvolvido no Centro de Es-
tudos daquele instituto, localizado em Porto Velho. Para esse trabaiho,
contou com o auxilio intermitente de véarios indios Surui que estavam
de passagem por Porto Velho. O trabalho foi concluido, estando pron-
tas e jA em fase de experimentagio ¢ teste as trés primeiras cartilhas
Surui, sujeitas a revisio e posteriores modificagdes exigidas pelos indios
educandos.

Para testar as cartilhas, o lingiiista Bill Bontkes, que retornou a
aldeia, mediante o Convénio da IECLB com a FUNAI, iniciou a alfa-
betizagdo de 4 indios Surui em maio de 79, encerrando o terceiro livro
em outubro de 79.

Respeitando o tempo de trabalho junto aos Surui e os conheci-
mentos da lingua surui adquiridos, reservamo-nos o direito de fazer
algumas colocagdes criticas a respeito do método usado na alfabe-
tizagdo:

— uma vez que as cartilhas estdo prontas e foram elaboradas
pelo lingiiista, os alfabetizandos desconhecem o método que
estd por detras das cartilhas, e nfio participam ativamente
do processo educativo;

— os textos sdo elaborados pelo lingiiista e ndo pelos alfabe-
tizandos que, logicamente, conhecem melhor a sua propria
lingna que o lingiiista, e, por conseguinte, teriam melhores
condicdes de elaborar esses textos, ainda que oralmente;

— as discussdes que surgem em aula sdo perdidas porque ha
um programa preestabelecido, que deve ser passado aos alfa-
betizandos, de modo que se perde um importante fator de
motivagfo para a aprendizagem.

As cartilhas de alfabetizag3o padecem de alguns erros bdsicos:

— parecem feitas para crianc¢as, enquanto a alfabetizagdo no
grupo comega com adultos;
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o método é alfabético, cada li¢o ensinando uma letra e um .
functor; '
as palavras escolhidas s3o supostamente neutras; _
em nenhum momento aparece a conflitividade 6bvia entre a
sociedade indigena e a sociedade nacional que subjuga a pri-
meira;

os textos elaborados pelo lingiiista deixam transparecer muito
pouco da realidade concreta do grupo indigena. '

S} Como no decorrer de julho ainda nfio tinhamos condigdes de -
assumir o programa de alfabetiza¢@o, devido ao nosso parco conheci-
mento da lingua surui, limitamo-nos a acompanhar o programa ini-
ciado pelo lingiiista do Summer, e iniciamos algumas pequenas expe- -
riéncias com 3 indios que insistentemente nos procuravaim para apren-
der a ler e escrever. Seguem abaixo algumas observagdes a respeito:

Partimos de algumas palavras que consideramos geradoras,
e que foram escolhidas devido ao seu grau de dificuldade
crescente, e que também representam temas bésicos da vida
surui, ‘

A primeira palavra escolhida foi e que significa “roga”. Da
roga os indios retiram boa parte de sua subsisténcia. E da
roga que vem o milho, alimento importante tanto na vida dia-
ria quanto nas festas. £ do milho que se faz a bebida do .
grupo.
Procurava-se fazer uma pequena conversa sobre a roga: onde
fica, quem faz, o que se planta, por que se planta, e depois
passava-se a escrever algumas frases desse didlogo que ser-
viam como texto para aprendizagem.

Descobrimos que os indios querem aprender em grupos de .
idade. Tivemos que trabalhar em dois grupos; ¢ primeiro com
dois indios da mesma idade, e o outro com um indio mais -
velho e com quem os primeiros niio queriam estudar “‘porque
vamos ficar velhos logo™.

O horario estabelecido ficou a critérie dos indios, que prefe-
riram a hora do meio-dia, apds o almogo. O lingiiista esco-
lheu das 7 4s 9 porque lhe conviria, atrasando todo o tra- :
balho dos indios. As aulas eram marcadas de um dia para -
outro, dependendo das atividades deles.
Nessas aulas, geralmente apareciam outros indios, que aca-
bavam participando na elaboragio dos textos que nés trata-
vamos de fixar no papel. Desses textos eram selecionadas
frases para a aprendizagem. '
Nio podemos falar em resultados porque a experiéncia ainda
esta no inicio. '
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6) De 6 de janeiro a 9 de margo, participamos, em Brasilia,
na sede do Summer Institute of Lingiiisties, do Curso de Metodologia
Lingiistica, 12 Etapa, com a finalidade de obtermos embasamento
tebrico, e recursos praticos para o aprendizado da lingua surui, eixo de
todo o trabalho a ser desenvolvido junto a essa comunidade indigena.
O curso constou de 4 matérias: Fonética, Aprendizagem de Linguas,
Educag#o Indigena e Antropologia. Foram 2 meses de estudo intensivo
em que aprendemos muito. O estudo dos sons nos ajudou a com-
preender melhor os resultados da pesquisa fonética ja realizada na
lingua surui. Os diversos passos para o aprendizado de uma lingua nos
proporcionaram muitas sugestdes praticas tanto para o aprendizado
de linguas nio escritas como de linguas escritas, a primeira categoria
aplicada a linguas indigenas. Em termos de Educaciéo Indigena, o
curso apresentou o esquema de educagéo elaborado pelo Summer. Esse
esquema consta de 12 etapas, as quais comecam com a andlise fono-
logica, a ortografia, a alfabetizagfio, e depois preparc de alfabeti-
zadores indigenas; criagdo de literatura indigena, até a formagéo dos
menitores indigenas bilingiies, que, teoricamente, devem ser os profes-
sores indios que dardo continuidade ao projeto educacional, dispen-
sando a intervengio de agentes externos. A introduciio a alguns pontos
da Antropologia visava dar subsidios antropologicos para o estudo e a
compreensio da cultura e organizagio social indigenas.

Sem querer pretender avaliar um curso dessa envergadura nesse
curto espago de que dispomos, entendemos que, como o inico curso
realizado no Brasil com a finalidade especifica de preparar brasileiros
que se disponham a estudar, aprender e falar linguas indigenas, ele
tem seus méritos indiscutiveis. Contudo ha limitacdes decorrentes da
linha tedrica e do posicionamento religioso da institui¢io, razio pela
qual é preciso proceder a um exame critico de que o curso oferece em
termos de informagdes ¢ métodos, para verificar o que de fato se pode
aplicar 4 realidade do grupo com o qual se trabalha.

7) Como parte do esforgo por conhecer a situacio do grupo Surui
face a realidade regional, procuramos conhecer a regido, o sistema da
colonizagfo e verificar mais de perto a questdo da invasdo da reserva
Surui, por colonos preteridos no projeto de colonizagio do INCRA.
Desses contatos, escrevemos em conjunto com o técnico agricola da
Comunidade Evangélica Luterana de Cacoal, um relatdrio que foi
encaminhado 4 FUNAI e o IECLB, onde expinhamos a dramitica
situag#o vivida tanto por indios como por colonos, devido 4 invasdo. Os
indios em seu legitimo direito nio aceitam a presenga dos colonos em
suas terras. JA se deram conta de que a demarcagdio de suas terras
impds um limite 4 espoliagdo, que ja lhes tomou bem mais de um
milhdo de hectares de terra (vide caso da grilagem praticada pela
Colonizadora Itaporange, dos irm#os Melhoranca, na area da vila do
Espigio do Oeste). Os Surui comegam a perceber que sua reserva pre-
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cisa ser preservada a qualquer custo, como fnico jeito de garantir a
sobrevivéncia cultural e fisica de seu grupo. Por seu lado, os colonos
arriscam a permanéncia nas terras indigenas, uma vez apoiados nas
experiéncias anteriores em que os indios sairam sempre levando a pior, -
perdendo largas faixas de seu antigo territorio, e outra pelo simples
fato de que os projetos oficiais de colonizagio no Territério de Ron--
dbnia lhes tém negado, junto com mais de 23 mil familias, o prometido
pedaco de terra. Os conflitos entre os indios e colonos, entéo, sdo fre-
gilentes, e ndio viio cessar enquanto os responséveis por esta situagio,. .
FUNAI e INCRA, ndo tomarem as medidas concretas que o caso re--
quer. A nés parece que a solugfio mais justa seria encontrar, aqui-
mesmo, no territério, outra area de terra onde reassentar esses colonos, .
que jA somam nesse momento cerca de 250 familias, fazendo cumprir
assim o Estatuto do Indio (Titulo I1I, cap. 1, Arts. 17, 18 e 19). Da-
mesma forma essa seria a maneira mais acertada de cumprir o Estatuto
da Terra, que garante ao trabalhador rural o acesso legal a um pedago.
de terra, onde possa trabalhar descansado. :



EXPERIENCIAS CONCRETAS:
REGIAO CENTRO-OESTE

UMA ESCOLA NO XINGU

Susana Grillo Guimardes*

POR QUE A ESCOLA? QUEM ESTUDOU? PROBLEMAS

Cheguei ao Parque Nacional do Xingu em julho de 1976 com a
perspectiva de desenvolver um trabalho na area educacional, sem conhe-
cimento de qualquer tipo de trabalho feito na irea de contato inter-
étnico. Para orientar-me resolvi inicialmente ouvir das pessoas suas
expectativas a respeito da.escola que iria comegar, e daf tirar um plano
de agfo.

Na época o Posto Leonardo Villas-Boas reunia dez familias dos
grupos Trumai, Suya, Aweti, Kayabi e Txukarramie. Para essas pes-
soas, a "escola” era vista como uma das solugdes para equilibrar o
contato com o branco. “Saber ler’”’ e ““saber contar” eram habilidades
que homens brancos — que decidiam e tinham o poder — possuiam, e
ter acesso a isso significava superar essa posi¢éio de inferioridade frente

(*) Professora em 4rea indigena, contratada pela FUNAIL
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ao branco. Manipular esses “saberes’ defendia-os do logro e garantia

_ maiores possibilidades de informacdo. Literalmente, falavam-me em -
“defesas”. Outra razid alegada pelos pais para as criangas partici- -
parem desse aprendizado com o professor caraiba era recuperar um.
buraco cultural no aprendizado dessas criangas, especialmente as que -
moravam ho posto, que ‘“‘néo eram nem indios nem brancos’.

Vivendo num contexto fisico e de atividades semelhantes ao
mundo branco, com o grupo familiar nuclear, sem participar direta-
mente de rituais e de tarefas coletivas, a maioria das criangas, apesar
de os pais se comunicarem com elas na lingua de origem, s6 falava o
“caraiba”, e As vezes apareciam folheando uma revista em quadrinhos. -
ou uma cartitha. De inicio esse grupo se definiu como um dos que seria
trabalhado. Como n#o tinhamos material para trabalhar com o bilin- .
gile, resolvemos usar o portugués falado no posto.

Contaremos os efeitos disso mais adiante.

A maioria dos adultos homens foi alfabetizada durante a vida por
autodidatismo e por vérias pessoas com que entravam em contato.
Como ji sabiam ler e redigiam, seu interesse se concentrava na “mate- -
matica”. Com esse grupo trabalhei de modo disperso, e individual- .
mente. Também nessa época um grupo de adultos txicdio, que mora-
vam numa aldeia préxima ao posto, trabalhava em vérias atividades no
posto. Viam essas atividades como um momento em que aprenderiam -
“coisas” de caraiba; seu trabalho, a maneira como trabalha, enfim, -
um aprendizado temporario do mundo do branco. Aprender a ler
completaria esse conjunto de informagdes, além do fator “defesa”. Um'.
adolescente referia-se a isso dizendo que, se o fazendeiro invasor das
suas terras visse seu nome escrito na camisa, saberia que ele ndo era -
bobo e o respeitaria. _

Vemos entdo que, fundamentalmente, a fungéo da escola tinha -
uma definicfio precisa: deveria ser um instrumento que criasse defesas
para os grupos no contato com o mundo branco. Tal proposta corres- :
pondia a uma conscientizagdo das relagdes branco/indio, a uma via de .
solugdo. .

O problema que sempre viamos com essa transmissao de infor-
‘magiio era o risco da descaracteriza¢do cultural pelo valor contraditbrio -
da solugdo, ou seja, os valores do colonizador ganham uma importin-
cia proeminente e a atividade escolar pode transformar-se hum fator de:
desvaloriza¢ao do conhecimento, da visio do mundo indigena, prinei-:
palmente quando se trabalha com criangas, porque o professor caraiba
pode nio sair do seu etnocentrismo, mantendo o jogo do colonizador,
sem reforgar o conjunto do saber indigena, o que é outra via de defesa’
do grupo, na medida em que ele ndo perde suas proprias referéncias
para estratégias e autonomia. Além do mais, a educagdo formal do
branco, pelo contexto em que esté incluida, gera perspectivas indivi- -
dualistas, e nés que estamos viciados por essa estrutura deixamos de:
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reforgar valores comunitarios, desenvolvendo problemas de inadapta-
¢do e desagregacgdo para o grupo. Sob esse aspecto, usar o bilingiie com
as criangas que ji ndo falavam a lingua materna e paterna, teria rever-
tido esse processo e corresponderia realmente a um instrumento de

- defesa sdcio-cultural. Quando adultos, como se integrario no seu
grupo, niio tendo essa forma elementar de contato e solidariedade que ¢
alingua?

Qutro problema gque percebemos durante a experiéncia foi a néo
participagdo da comunidade como um todo no processo de apren-
dizado, distanciando-se dos padres indigenas de aprendizado.

Experiéncias em educagiio formal sem continuidade, na prépria
irea, ¢ experifncias de algumas pessoas que estudaram em cidades
préximas i regidio, fizeram com que construissem uma idéia de escola
totalmente dentro de padroes tradicionais e autoritarios, possuindo a
relagio professor/alunc uma autoridade arbitraria “‘natural”, e man-
tendo o espago fisico tal caracteristica. Podemos modificar essa con-
cepgdo, mostrando a relatividade dos papéis professor/aluno, ainda
mais que o trabalho nfo poderia se propor a ser “formador”, como se
quer a escola entre brancos, e sim meramente “informador’”. Traba-
lhamos num ranchiio feito de madeira e sapé, sem paredes, usando
uma mesa comprida e toras de Arvores que serviam de bancos, € um
quadro-negro. Tal experiéncia realizou-se entre outubro de 1976 a
agosto de 1978, quando foi interrompida, permanecendo até hoje sem
qualguer prosseguimento,

Vamos, agora, descrever o trabalho com cada grupo isolada-
mente, ¢ o método aplicado.

DESENVOLVIMENTO DA EXPERIENCIA
COM O GRUPODE CRIANCAS

Um contato mais sisternético com as criangas comegou esponta-
neamente quando estas se aproximaram, interessadas pelo que eu
escrevia. Comecei entdo a distribuir folhas de papel, canetas e lapis
preto, sem dirigir nada daquilo que fosse expresso. Nesse comego, as
representacdes mais importantes para essas criangas, principalmente
os meninos, eram soldados da FAB, avides, carros, ruvolveres, Fan-
tasma, Batman, pdra-quedas. Niio representavam nem a si, nem a seu
mundo. Qutro conceito importante: para as criancas, de modo geral,
a casa de estilo indigena era pouco representada (talvez significando
uma recusa) ou, entdo, aparecia a casa do branco, dentro de um espago
coerente, fios elétricos, calgadas, vizinhanga da igreja, praga, cidades
ou fazendas visitadas.

Essa atividade de desenhar motivou muito as criangas € os adul-
tos também. O material foi ampliado: lapis de cor e de cera, tintas,
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pincéis, varios tipos de papel. Algumas criangas que moravam nas

. aldeias também brincavam quando visitavam o posto. E a diferenca de
referéncias era muito grande. Os motivos eram a aldeia, indios pin-
tados para rituais, animais como onga, veados, aves. Com a continui-
dade dessa atividade verificaram-se mudangas significativas nos temas
desenhados. Pouco a pouco rareavam os desenhos relativos ao poder do -
branco, e as representacdes das casas iam-se transformando: perdiam -
as janelas, o telhado se arredondava, até numa Gltima fase trazerem i

elementos das duas culturas, representando mais de perto o modelo das -

casas do posto, ou simplesmente a casa tradicional do xinguano. Nessa -
fase, outro motivo se fixou: o conhecimento da natureza — animais,
tipo de comida que preferiam, seus habitos e moradia, encontros ho- -
mem/animal, etc. E interessante notar ai como essa atividade recu- -
perou valores esquecidos e refez todo um conhecimento de mundo e
vida que era importante, pois orientava os afazeres ¢ as tarefas dessas
criangas. -
Reuni esse material nos seus temas mais comuns e pedi as crian-
cas, independentemente de serem os autores, que relatassem o que
estava acontecendo naqueles desenhos. Essas narrativas foram regis-
tradas em gravador e serviram de texto de leitura quando iniciamos a -
alfabetizacio. Para exemplificar e dar uma pequena noglo da pecu-
liaridade desses textos, transcrevemos alguns: :
“Passarinho vai sentar na arvore. Fica comendo moco.”
“Passarinho estava andando depois chegou multidio de passari- -
nhos. Ai passarinho ficou procurando frutinha.” o
““Raposa foi passear. Foi procurar comida dela. Ela veio andando '
de longe. Veio correndo bem duro. Ela encontrou cobra. Cobra vai-
devagarinho e morde pé dela.” .
“Gente ficou 14 atras cortando carogo de pequi. Af veio cobra
andando, queria enfrar na casa, Homem falou: — Olha a cobra. |
Vamos matar ela. Mas ele niic conseguiu matar cobra. Ela correu ..
duro.” :
“Passarinho estava comendo fruta. Ele pensa que é fruta dele. -
Mas é fruta de peixe. Ai ele achou fruta dele e comeu.” E
“Onga estava procurando tracaj 14 na praia. S6 tinha ovo. Mas -
ela ndo queria comer. Onga viu tracajd. Mas tracaja pulou na agua.
Onga queria afundar junto mas néo deu.”

Seqiiéncia do método

Numa primeira etapa, foram escolhidos trés textos seqiienciados
segundo um niimero maior de frases, desenvolvidos pequenos jogos que -
tinham como fungdo: garantir que o contelido fosse assimilado como :
um todo, e a memorizag#o de valores graficos (diregio da leitura, da.:
escrita).
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Num primeiro joguinho, cada frase foi escrita em tiras de carto-
lina, e as criancas ‘‘pescavam’’ essas tiras, reconhecendo no meio de
outras para recompor a narrativa. Em seguida o texto era escrito no
quadro-negro, e as criangas acompanhavam nas suas tiras. Esse pri-

_meiro texto j4 foi escrito pelas criangas em seus cadernos, usando o tipo
de imprensa. Em seguida retirava-se a palavra-chave do texto, e fazia-
se ouiro joguinho de reconhecé-la no meio de outras; “pescava-se” a
palavrinha que seria escrita. _

Esse procedimento foi repetido por trés cartazes. No quarto dia,
as criangas colavam as tiras em folhas grandes de papel, recompondo as
narrativas. As palavras-chave eram apresentadas em tipos manuscri-
tos, nos cartazes. Num iltimo joguinho tinhamos trés palavras-chave
que uma crianga mostrava a outra, para leitura.

Numa segunda etapa, iniciamos a segmentagéo da palavra-chave.
Agora as criangas “pescavam’ suas silabas entre silabas desconheci-
das, recompondo a palavra. Num quarto joguinho usavam-se as silabas
para construgdo de palavras novas, utilizando-se o quadro silabico
completo.

Exemplo:

Mocé (primeira palavra-chave) — palavras criadas: mamaé, ma-
cace, coco, come,

Comida (segunda palavra-chave) — palavras criadas: dedo, dia,
medo, déi.

Duro (terceira palavra-chave) — palavras criadas: curica, ma-
cuco, muri e murd (palavras kamayura), arara, card, cuidado, € alguns
nomes proprios.

Desde essa etapa motivamos a criagio de frases. Primeiras frases
produzidas:

“Passarinho come mocd.”

4 : H "
Eu dei comida pra macaco.

“Dedo de Alupa d6i.”

“Comida de passarinho € mocé.”

Trabalhamos com vinte e sete palavras-chave de 21/06/77 a
11/07/78, sendo que em fevereiro de 1978 ja tinhamos terminado a
leitura de todos os grupos sildbicos.

Ritmo de Trabalho e Distribuiggo dos Grupos

A duracéio dessas atividades niio ultrapassava uma hora e meia
por dia, na parte da manhd, para os meninos e, a tarde, para as
meninas. _

A freqiiéncia (pensando nessa palavra sem o valor compulsério
que ela tem na organizacio escolar do branco) era suspensa quando as
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criangas viajavam com seus pais, pescavam ou assistiam a festas nas
aldeias. No comego essas interrupg¢des deixavam os pais preocupados’:
{ndo era assim que funcionava a escola caraiba) se esse afastamento
ndo iria preJudlcar o aprendizado. Faltou talvez, ai, discutir anterior-
mente com os pazs a organizagdo da escola, para que tivesse, assim, um
andamento mais semelhante ao aprendizado mdlgena € mais integrado
as atividades da comunidade, :

As criangas estavam divididas inicialmente em dois grupos. Um_'
de nove meninos (de oito a treze anos) € outro grupo de quatro meninas -
(de dez a doze anos). Do grupo dos meninos sairam trés, que passaram
a formar outro grupo porque tinham um outro ritmo de apreensao.
Formamos entéio trés grupos de criangas.

Material de leitura e producgio de textos

Usamos como material de leitura lendas de outros grupos indi- -
genas. Tivemos experiéncias de textos produzidos coletivamente e tex-
tos individuais. Dos textos montados a partir de textos individuais, um
foi sobre o aproveitamento do pequi, uma fruta importante na regiso,
utilizada na alimentag#o, na pintura corporal ¢ nas brincadeiras in-
fantis. Um outro foi  partir de um relato que um menino cayabi fez de -
uma visita a uma aldeia guarani em S#o Paulo. Desenvolvendo o que -
ele contou os outros escreveram e reunimos todo esse material para -
montagem, .

Nos textos individuais surglram narrativas miticas. Um ponto
importante a ressaltar é que os meninos que falavam a lingua materna -
e paterna se interessavam por esse tipo de texto, e traziam para a escola -
um grande repertorio. Os que nfo falavam criavam narrativas ou nio -
se interessavam por isso. Percebia-se nitidamente a relagiio lingua A :
membria tribal,

Outro tipo de atividade coletiva foi a criagdo da hist6ria em qua-
drinhos. Aproveitamos o interesse que existia, para desenvolver um -
trabalho criativo. Escolhemos uma lenda guarani que foi dividida em
seqiiéncias e representada graficamente com a criagiio dos didlogos que .
formavam os baldes. Comegamos a fazer uma segunda, agora indivi-
dualmente, usando lendas nativas e estérias criadas pelas criangas,
quando interrompemos o trabalho e ndo pudemos voltar 2 Area.

Ensino de matematica

Quando alcangamos um certo- adiantamento na alfabetizagio,
iniciamos o aprendizado de nogdes iniciais de matemética. Nesse ponto.
fui orientada pela professora Aracy Lopes da Silva, j4 que n#o tinha’
uma didatica especifica em mateméatica. Fomos até a adigio e subtra-
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¢do. Tem-se que pensar numa didatica especial e objetiva para se evitar
abstragBes infteis,

DESENVOLVIMENTO DA EXPERIENCIA COM OS ADULTOS

Esse grupo era formado por seis adultos txik#o-(de 15 a 25 anos) e
um kayabi do Posto Diauarum que estava se preparando para ser
enfermeiro. Das conversas gravadas, quando discutiamos o porqué do
estudo e as diferencas entre a maneira de trabalhar do branco e do
indio, montamos textos de leitura e selecio de palavras-chave. Alguns
desses textos:

“Nosso servigo tem trabalho pouquinho depois descansa, tem
servigo que a gente faz mais rapido. Coisa grande como casa,
caminho ¢ roga. Esse ai nio tem nenhum descanso. Fora disso
¢ trabalho, descanso. Pescar, cagar. Aqui no posto trabalha
duro. Servigo da Cariba n3o tem descanso. $6 tem sabado e do-
mingo.”

“E negécio de Indio que estamos pensando. Saber da vida de
cariba p’ra quando cariba entrar na nossa terra.

“Por isso a gente quer aprender. Trabalhar aqui no posto, apren-
der como o cariba faz coisa. Tem que aprender mais um pouco.
Quando eu aprender ficar 14 na aldeia. Ajudar meu pessoal.”

Desses textos tirivamos a frase onde estava a palavra-chave.
Faziamos a segmentagio da palavra, o quadro sildbico possivel, com
ampliagdo de novas palavras e pequenas frases.

Com o desenrolar do trabalho percebemos um problema na se-
le¢do das palavras-chave. Como esse grupo era de contato relativa-
mente recente, o portugués falado por eles era foneticamente mais
parecido com o txikio, e ndo dlstmgmam todos os fonemas do por-
tugu€s. Sem fazer uma analise prévia dessa situagdo, usamos palavras- ,
chave em que isso acontecia. Esse problema se refletiu na escrita, onde
os fonemas que ndo se distinguiam passavam a ter a mesma grafia,
coerente com o que era produzido.

Trabalhamos com esse grupo de 01/07/77 a 11/04/78. Inicial-
mente com uma turma, depois com duas, a segunda com ritmo mais
demorado.

Espontaneamente mostraram interesse em transcrever sua lin-
gua, e chegaram a fazer lista de palavras que eram ensinadas is
criangas txikdio por esses parentes. Recebemos o alfabeto txikio da
Professora Charlotte mas ndo chegamos a trabalhar com ele.

Durante o nosso contato com o grupo txikio, estava-se construin-
do nova aldeia a cerca de 50 km de distdncia. Tal mudan¢a mobilizava
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bastante as pessoas. Depois de doze anos de contato com o branco - '
‘a aldeia ficava a 500 metros do posto — os homens mais velhos se
mostravam apreensivos quanto & proximidade e dispersdo dos jovens,
todos trabalhando no Posto. Esse momento importantissimo de preser-
vag3o cultural vivido pelo grupo servia de tema para os textos produ-
zidos, assim como a situa¢@o anterior ao contato; para a leitura usamos
mitos indigenas de outros grupos. : :
Com a mudanga dos Txikfo, outros jovens Kamayura, Wauré, -
Kalapalo e Yawalapiti, estavam agora no posto com a intengdo de
estudar. Nao pude, ent3o, continuar o trabalho com esse grupo, hete-
rogéneo tanto na etnia quanto no tipo de contato com o branco, no -
portugués que falavam, que exigia um outro tipo (qual?) de abor- -
dagem. '

UM PROJETO DE ALFABETIZAGAO
NA LINGUA PORTUGUESA
ELABORADO PARA OS INDIOS
TXUKARRAMAE (KAYAPO)

DO PARQUE NACIONAL DO XINGU

Vanessa Lea* -

O primeiro ponto que gostaria de levantar € a questdio do envol-
vimento do antropbloge em projetos aplicados em areas indigenas.
O antropélogo que se especializa em sociedades indigenas € suposta-

(* Antropologia, Museu Nacional, Rio de Janeiro. Agradego os comentirios de
Jodo Pacheco sobre este trabalho, embora as falhas sejam minhas. Este texto foi apre-
sentado 4 reunifio da Associagiio Brasileira de Antropologia, em julho de 1980, no Rio de -
Janeiro. B incluido aqui por ser da mesma natureza dos relatbrios de experiéncias
concretas divulgadas durante o Encontro.
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mente treinado para poder entendé-los melhor do que os néo especia-
listas. Dai, seu envolvimento em projetos comunitarios de alfabetiza-
¢do, de saidde, de comercializagdio, etc., lhe di a possibilidade de
colocar em pritica este entendimento, Parece-me haver algo poten-
cialmente parasitario na relagio do antropdlogo que, mesino retr-
buindo sua permanéncia na aldeia com bens manufaturados, leva
com ele informaciio para ser consumida pela sociedade dominante. O
antropdlogo, na medida em que serve de intermediario entre a socie-
dade dominante € um grupo indigena, pode, a meu ver, methor retri-
buir o que leva consigo, quando também traz alguma ‘“‘técnica” ou
“informagdo” para o grupo. Na minha primeira visita aos Txukar-
ramie em 78, eles reclamaram a falta de oportunidade de ler e escrever
em portugués. Por isso, decidi tentar a elabora¢@o de um projeto de
alfabetizagdo. Naquela época havia um projeto da FUNALI, de alfabe-
tizagio em portugués, no Posto Leonardo, no sul do Parque, sem
nenhuma repercussio no norte do Parque, onde se situam os Txukar-
ramie.

Acho imperativo que antropblogos e lingiiistas, como especialis-
tas, elaborem projetos de alfabetizac¢dio para tentar romper 0 monopb-
lio do Estado e da Igreja nessa esfera de agdo. O Estado é compro-
metido com a subordinagdo dos interesses dos grupos indigenas aos
seus; quanto i Igreja Catdlica e aos missionérios protestantes, apesar
de alguns deles terem uma postura progressista, sua razio de ser é
promover a fé religiosa.

Na década de 60, nos Estados Unidos, uma das repercussdes do
surgimento do movimento indigena (AIM-—American Indian Move-
ment) fol o estabelecimento de “escolas de sobrevivéncia” (Survival
Schools) sob o controle dos proprios indios, O objetivo era desenvolver
um sistema educacional que desse conta tanto das técnicas da socie-
dade envolvente, quanto da cultura nativa, em busca de uma solugio
para o problema da escola estatal, instrumento de penetragio de uma
ética majoritaria que despreza os valores minoritarios indigenas.

No Brasil, por uma série de razbes, é pouco provavel que, em
futuro proximo, os indios construam escolas alternativas. Dai me pa-
rece que cabe a antropdlogos e lingiiistas intervir para tentar formular
projetos de alfabetizagfio que sirvam para oferecer aos indios expe-
riéncias concretas de métodos educacionais, que visemm minimizar o
conflito com seus valores preexistentes.

Em decorréncia disso, seria desejavel alfabetizar grupos indi-
genas, levando em conta seus valores especificos, isto é, preparar ma-
terial adequado a cada grupo. Em termos ideais esse material seria
preparado com a colaboragdo de representantes do grupo em questio,
com o antropo6logo e/ou o lingilista, servindo principalmente de assis-
tente técnico. Esse processo de educagdio se me apresenta como um
primeiro passo para tentar relativizar os conteidos ideolégicos ine-
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rentes is técnicas de alfabetizag3o. A guestdo dos conteiidos mani-
. festa-se em primeiro lugar na elaboragdo dos textos, que articulam
valores como qualquer discurso e que, necessariamente, servirdo de
veiculo para essa aprendizagem.

Tendo feito essa pequena introdugdo, vou agora discutir minha
propria experiéncia na preparagio de uma cartilha em portugués para
algabetizar os Txukarramie da aldeia Kretire, e tentar avaliar a pratica -
do projeto encaminhado entre setembro de 79 e fevereiro de 80.

Uma antropbloga de Sdo Paulo, Maria Elisa Ladeira, com expe-
riéncia anterior em projetos de alfabetizagfio, junto aos indios Kraho e
Guarani, concordou em trabalhar comigo na preparagdo da cartilha.
Decidimos preparar o projeto para servir de experimento para ver se os
Txukarramde teriam interesse em formar seus proprios momtores, e
para testar a op{;ao de alfabetizagio em portugués.

Cabe aqui especificar a necessidade de alfabetizagdo dos Txukar-
ramae. No Parque do Xingu os habitos de leitura e escrita dos caraibas
(antropélogos, médicos, etc.) sdo objeto de fascinagio dos indios.
Antes de qualquer um deles ter sido alfabetizado, é provavel que essa
atividade representasse uma qualidade inerente aos brancos, algo que
simboliza o poder. Os Txukarramie s3o conscientes dos preconceitos
dos caraibas em relacgio a eles ¢, sem ddvida, a alfabetizagfo constitui
uma aspiragio, na medida em que é concebida como instrumental para
o acesso ao poder dos ‘civilizados”. Segundo um Txukarramie de
Kretire, os Kayap6-Gorotire acusam-nos de serem bobos porque ainda
ndo sabem ler e escrever.

Isto significa que discutir a necessidade de ler e escrever ndo
implica tanto em descobrir como os indios irfo instrumentalizar esse
saber em termos praticos, porque talvez seja mais importante a sua efi-
cacia simbdlica em mostrar que eles podem adquirir essa técnica,
ou seja, desmistificar o processo pelo qual a palavra escrita € concebida
como qualidade que pode ser utilizada para distinguir indio de “civi-
lizado". Sendo assim, os Txukarramie lembram da época da adminis-
tragdo dos Villas-Boas no Parque que, ao que parece, lhes diziam que a
escrita e o dinheiro eram coisas de caraiba e, como tais, irrelevantes aos
indios. Os indios do Parque tém grande interesse em ser alfabetizados ¢
costumam aproveitar a presenca de enfermeiros 1a, para pedir aulas de
alfabetizag3o informais. Quando cheguei a Kretire, em 79, alguns
Txukarramie estudavam em um livro intitulado Caminho Suave, com
textos sobre carros, a familia brasileira, her6is nacionais, objetos de
consumo, etc., de valor altamente questionavel no caso de alfabeti-
zagdo 1nd1gena

Nos debates académicos sobre alfabetizagdo, a questdo de privi-
legiar a lingua nativa, a lingua da sociedade envolvente, ou ambas
simultaneamente, esta longe de ser resolvida. Independentemente
disso, as opinides dos indios devem ser levadas em conta porque o
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sucesso de qualquer projeto depende da motivagdo do grupo em ques-
tdo. Os Txukarramie mostraram interesse em ler e escrever em por-
tugués e, secundariamente, em kayapo. Isso porque os varios grupos
kayapd jA mantém contato através do radio, que é pratico e conve-
niente; um tipo de comunicagio j4 integrada a eles.

A escrita é considerada 1itil pelo grupo porque é concebida como
o instrumento através do qual se comunicam e defendem seus interesses
frente aos caraibas. Outro Txukarramie nos disse gue ndo teria esque-
cido os assuntos que tinha que discutir com o presidente da FUNAI se
os tivesse anotado em um papel. Ele percebe, obviamente, que a escrita
serve como artificio mnemdnico. Por outro lado, o portugués é a lingua
franca do Parque e os chefes dos postos ao norte ja se comunicam por
escrito. Em suma, a escrita é representada como propria a esfera de
vida ndo-kayapd e como meio de relacionar-se com essa nova esfera do
umniverso, aberta através do contato com os caraibas. Isso me pareceu
justificar o privilégio do uso da lingua portuguesa num projeto de alfa-
betizagio.

Disse que um dos objetivos do projeto foi alfabetizar um grupo
pequeno, contendo monitores potenciais. Existem véirios motivos para
isso. Ndo simplesmente porque a aldeia é muito isolada, e que por isso
seja pouco provavel conseguir um professor para residir permanente-
mente no local. A existéncia de monitor indigena significa que, além de
ser alfabetizado, o indio pode controlar o processo de aprendizagem.

O objetivo é satisfazer as necessidades do grupo e ndio impor uma
alfabetizagio coletiva for¢ada. O monitor indigena é residente perma-
nente na aldeia e, conseqiientemente, pode modular o ritmo das aulas
de acordo com as circunstincias como, por exemplo, cancela-las du-
rante época de ritual. Em comparacio com monitores caraibas, é mais
provavel que os monitores nativos imponham as normas de comporta-
mento de uma maneira menos autoritiria e mais no nivel da cons-
ciénecia dos membros da comunidade. Além disso, um professor de
fora, sem conhecimento da lingua indigena, dificilmente entenderia os
problemas dos indios em se expressar em portugués.

Parece-me que o trabalho de um monitor pode ser integrado mais
facilmente mima aldeia do que a presenca permanente de um caraiba.
Idealmente, a alfabetizaco serd ensinada como gualquer técnica pre-
existente, como a manufatura de artesanato, sem criar uma hierarquia
de técnicas, em que as dos caraibas seriam mais valorizadas, como, por
exemplo, através da institucionalizagio de um “espago’ escolar pela
construgéo de um prédio especial.

Nio vou me deter muito na explica¢iio da preparagio técnica da
cartilha. Basicamente ordenamos as sflabas a serem introduzidas em
portugués, apresentando primeiro as que tinham fonemas préximos ao
Kavapé, e o resto conforme a ordem de dificuldades das silabas em
portugués para falantes Kayapd. Depois escolhemos uma palavra-
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chave para encabegar cada pigina da cartilha, toda ela composta de"
fichas destacaveis. Além das fichas apresentando novas silabas, so- -
mam-se varias fichas de reforgo. Esse material ‘‘redundante” é 1til,
dado que a cartilha é orientada para pessoas que falam portugués como'.
segunda lingua. ; e
A forma de comunicagio, a escrita, é nova para os indios e por

isso 0 contetido, as palavras-chave e os textos devem ser os mais fami-
liares possiveis. Escolhemos palavras-chave e textos referentes ao coti-
diano txukarramie. Entre as primeiras havia tanto categorias tradicio-.
nais como categorias novas, por exemplo: tatu, paca, gado, caraiba,
batogue, arco, sarampo, terra, jenipapo, cidade, fazendetro, machado,.
aldeia, gripe. Sempre que possivel sio utilizados textos nativos readap- -
tados, que cu havia anotado na primeira visita aos Txukarramae. Um
dos problemas mais diffceis causados pela auséncia de Txukarramie: -
para colaborar na elaborag@o dos textos, foi tentar aproxima-los ao -
maximo, 4 maneira dos Txukarramde se expressarem em portugués.’
Julguei arriscado ilustrar as fichas com desenhos de caraibas
porque o objetivo é s6 ensinar a ler e escrever € nao transmitir uma nova
maneira de representar o mundo. Dada a falta de desenhos indigenas
disponiveis, esperei até chegar ao campo, para que 0§ proprios alunos
de alfabetizag¢@o ilustrassem o material. .
E pouco provével que a maioria dos Txukarramde va além deste
curso basico de alfabetizagio. Como nZo terdo anos de escola para
consolidar a técnica, julgamos melhor ensinar a escrita 4 méo e néo a
impressa, ou seja, como discorrida naturalmente em sucesso bésica de
letras mintsculas, e ndo pelo desenho de letras de forma, maitdsculas:
S6 as palavras-chave foram apresentadas em letras de forma, ao lado
do desenho. -
Em conseqiiéncia do fato da utilizagdo se dar em area rural,
decidimos apresenti-lo ndo em forma de livro, mas em forma de fichas
individuais plastificadas, que cada aluno poderia guardar pelo tempo
necessario. De fato, isso assegurou a néo-destruigao do material. o
Passo agora A avaliacdo do projeto em si. O dominio do portu-

gués entre os Txukarramie é pequeno ainda. Trabalhei com um total
de 13 alunos, 9 Txokarramie e 4 Juruna, todos homens adolescentes ¢
adultos jovens. Nenhuina mulher fala portugués e, como a mulher ndo
tem papel ativo nas relages piiblicas e exteriores do grupo, foi inevi-
tavel restringir a alfabetizagdo em portugués aos homens, S
Os Txukarramie estavam entusiasmados com a proposta do
projeto. O primeiro problema para resolver, entdo, foi a escolha de
um local para a alfabetizagiio. Propus que as aulas fossem dadas na
aldeia, e ndio no posto, para facilitar sua integragéo no cotidiano. O
primeiro local escolhido pelos indios foi a casa do capitio, porque foi o
tinico lugar com espago vazio e onde ji havia uma mesa grande e dois
bancos. Pretendi deixar o material escolar e cartithas disponiveis para
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os alunos pegarem na hora que livessem tempo para estudar. Eles
decidiram que isso era impossivel porque as criangas estragariam o
material e, entao, ele ficou sob mmha responsabilidade e, depois, sob a
de um Txukarramie,

Freglientemente os alunos resolviam levar material para estudar
em casa, ¢ quando iam viajar no mato por varios dias levavam-no para
estudarem sozinhos. Quando o capitdo mudou para uma casa menor, €
a velha casa foi destruida, os alunos resolveram mudar-se para a Casa
dos Homens. Como caraiba eu n3o tinha problema em entrar 1. As
aulas coexistiam com as outras atividades da Casa dos Homens —
afabricac¢fo de artesanato, discussdes, etc.

De fato, os dois Txukarramie que trabalham como chefes de
posto jé4 tém uma representa¢do elaborada do que é uma escola, e
sugeriram a construcio de um prédio cujo chio iriam cimentar. Foram
os indios também que acharam necessirio sentar numa mesa para
escrever. Como a casa dos homens funcionasse adequadamente, a “‘es-
cola” acabou ndo sendo feita. Um lider txukarramie havia recebido
material sobre as escolas de sobrevivéncia norte-americanas. Ele estava
pensando em organizar uma escola onde seriain ensinadas técnicas
txukarramie, como artesanato, junto com a alfabetizagiio. Esse projeto
tampouco vingou, e eu tentei colocar que a casa dos homens ja era uma
escola txukarramie para aprender a fabrica¢io de artesanato, recita-
¢io de mitos, de estérias, etc. Obviamente os indios nio relativizam a
“escola” como nds fazemos ao percebé-la como fendmeno histérico
que surgiu com o desenvolvimento do Estado, assumindo fungbes ante-
riormente atributdas i familia.

Resolvi, por varios motivos, oferecer aulas de aproximadamente
duas horas, s6 cinco dias por semana. Como ¢ uso do relégio é pouco
difundido, o horario das aulas fixou-se em rela¢io ao sol: na hora do
“sol frio”, muid kru kém (antes do pdr-do-sol) como dizem os Txu-
karramie. O principal critério para assistir s aulas foi sempre a
motivagdo pessoal. Nio havia, evidentemente, nenhum tipo de sistema
disciplinar para castigar atraso, falta as aulas, etc. A frcquenc:a dos
alunos era regulada por seus trabalhos, rituais e malaria. O apoio dos
lideres foi fundamental para garantir a continuidade das aulas.

Dada a irregularidade da freqiiéncia individual e a heterogenei-
dade do portugués dos alunos, a aprendizagem deu-se principalmente
em bases individuais, mas também com grupos estudando juntos uma
mesma ficha, O percurso do meu trabalho consistia basicamente em
tentar romper com os lagos de dependéncia dos indios em relagdo a
mim, como detentora do saber da escrita. No comeco havia descon-
fiancga total entre eles. Ninguém queria consultar um companheiro de
aula sobre svas dificuldades e, por conseguinte, havia apenas um
minimo de cooperagfo entre os alunos. Gradualmente eles comegaram
a acreditar no seu proprio saber e a se examinar, ditando palavras ou
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frases para serem escritas no quadro-negro. Isso funcionava como teste
antes de passar para uma ficha nova. No comego, os alunos tintham
varios problemas técnicos mas nenhum insuperavel, o que ndo sera
abordado aqui. Dois monitores potenciais estudaram as cartithas rapi-
damente e depois me ajudaram a orientar os outros alunos.

Ficou claro que ninguém se interessaria em trabalhar como mo-
nitor sem ser remunerado. A curto prazo resolvi esse problema utili-
zando como monitor um Txukarramie que ji era assalariado da
FUNAL. Eles reivindicavam o pagamento de um salario, o que deve ser
analisado adequadamente, evitando-se a introdugio de uma forma no-
civa de pagamento e que desestruture o equilibrio politico na aldeia.
Ter um monitor assalariado implica introduzir uma nova categoria de
assalariados indigenas (como o chefe de posto), e uma nova fonte de
poder na aldeia. Qutra possibilidade n3o considerada seria, por exem-
plo, o monitor trocar aulas por artesanato, que ele poderia usar ou
vender aos caraibas.

Fiquei quatro meses e meio com os Txukarramie na época desse
projeto. Quando fui embora, o monitor principal tinha a inteng¢do de
continuar trabalhando com o material até o fim. Parou depois de um
més, porém, devido a uma epidemia de gripe e depois viajou 4 cidade
onde ficou mais de um més. Quando o encontrei, em maio deste ano,
ele pretendia ainda tentar terminar de estudar o material com os’
alunos. Em agosto, avisou-me que os Juruna e os Txukarram3e mais
adiantados tinham acabado a cartitha. Disse que, se a FUNAI man-
dasse um professor a Kretire, ele teria que viajar junto com os
indios para o mato durante a seca. E duvidoso que qualquer professor
caraiba aceite isso, o que confirma a vantagem dos monitores indi-
genas. Acho que em parte esse monitor foi desestimulado a continuar
porque esta esperando o professor da FUNAI chegar, pois presume que
seja mais eficiente do que ele proprio. Os indios do Xingu ainda estdo
muito dependentes da FUNAI para “ajuda-los” em relagio ao enten-
dimento do mundo dos caraibas.

O maior problema deste projeto foi o portugués limitado dos
indios. Paradoxalmente, os quatro Juruna que entraram no projeto
(dois vindo morar em Kretire especificamente com este proposito)
avangaram mais rapidamente do que os proprios Txukarramae, dada a
sua maior competéncia em portugués. Eles mostraram interesse em
também ter seus proprios monitores.

Quando eu estava em Kretire, havia uma professora do SIL que
foi para a outra aldeia trukarramaie (Jarina) com um projeto de alfa-
betizagZo em kayap6. Parece que ela tinha mais dificuldade do que eu; |
disse-me que os indios nio memorizavam nada. Acho que havia varios
problemas com o projeto do SIL, o que ndo cabe discutir aqui. Apesar
disso, dado o portugués limitado dos Txukarramie, acho que, se o
projeto alcancasse todos os jovens, como os Txukarramie estdo exi-
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gindo, s6 poderia funcionar um projeto de alfabetiza¢io em kayapo. Ja
que varios grupos de Kayap6 usam a transcri¢io fonética do SIL, isso
teria que ser mantido em qualquer projeto alternativo. De outro lado,
os Juruna e Kayabi que jA dominam bem o portugués poderiam apro-
veitar a alfabetizacfo nessa lingua. Se a FUNAI resolver mandar pro-
fessores para o Xingu, como parece ser o caso no momento, eles
poderiam usar cartilhas especialmente preparadas. Se no Xingu os
indios vdo ser alfabetizados em sua lingua, ou em portugués, parece-
me que o treinamento de monitores indigenas seria muito proveitoso,
possibilitando alfabetiza¢io com um minimo de interferéncia na vida
tribal, entregando o controle do processo aos indios, ao invés de trazer
professores de fora.

A cartilha txukarramde esta longe de ser perfeita mas, a meu ver,
foi um experimento valido que deve ser levado em frente com a prepa-
racdo de novas cartilhas. Quanto a cartilha por mim elaborada, tenho
hoje varias criticas, mas que n#o cabe discutir aqui.

Quero terminar esta comunica¢do apontando a existéncia de
varios problemas educacionais em rela¢gio aos Txukarramde. Inicial-
mente, hA o problema de alfabetiza¢do stricto sensu. Segundo, os
jovens desejam cada vez mais aprender a falar e entender o portugués,
dado o relacionamento crescente com o caraiba e seu mundo, o que no
pode ser confundido com o trabalho de alfabetizag#o (aprender a ler e
escrever), e requer uma técnica especifica. Enfatizo isso porque os
lideres Txukarramie custaram a aceitar que eu 50 pudesse alfabetizar
aqueles que falassem o portugués; queriam alfabetizar todos os seus
jovens. Terceiro, os indios precisam de informacéo sobre o mundo dos
caraibas com o qual interagem. Temos que refletir como fazer isso sem
destruir seus valores e promover deculturagdo. A questdo transcende os
alcance de uma primeira cartilha de alfabetizagdo que, necessaria-
mente, se concentra no universo ja familiar e nio pode ter textos muito
extensos ou complicados. Um dos lideres Txukarramie me disse: “Nao
adianta ensinar pessoas a ler ou escrever e deixar ai. Tem que ensinar
também como caraiba pensa. Precisamos aprender sobre cidade, fa-
zenda e governo, saber como funciona’. Ele também disse: “No con-
tamos em anos. Como podemos saber o que sdo estas coisas de ca-
raiba?” Com a comercializagio do artesanato e a compra de bens
manufaturados, os indios reivindicam também um conhecimento arit-
mético. Como a alfabetizacdo, a exigéncia desdobra um processo de
desmitificagdo porque os niimeros, tanto quanto o alfabeto, parecem
aos indios ter uma existéncia objetiva, o que faz lembrar Foucault
quando diz que, em certa época histbrica, os nomes dos objetos sdo
confundidos com os préprios objetos, ao invés de serem reconhecidos
como signos.
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UMA EXPERIENCIA DE EDUCACAO
PARA OS XAVANTE

Manana K. Leal Ferre:ra*_

“Desde a década de 40 os Acuen-Xavante tém ocupado com freqiiéncia
as manchetes dos j jorna:s Chegavam noticias de selvagens que §lecha-
" vam os avidés que ousavam sobrevoar suas aldeias nos confins da até
"éntio inexplorada Serra do Roncador, ou que; herdica ou dramati- }
" camente, deféndiam seu territério da invasfio de colonizadores brancos -~
- e da penetra¢io de missiondrios e de expedigbes de pacificacdo envia- -
- das pelos 6rgos oficiais, Foram finalmente “pacificados” pelo SPI em
- 1946. Esse isolamento dos Xavante na Serra do Roncador foi conse-
. qiiéncia dé um prévio contato no século XVIII, quando foram aldea-
., dos, e contra o qual se rebelaram n

" Os Xavante sio ho_1e 3500 pessoas que habitam 20 aldeias no

s 'mummpm de Barra do Gar¢as, Mato Grosso. S3o indios do grupo lm -
giifstico J&, assim como os Timbira e os Kayapé -

- Caracterizavam-se, antes do contato, por uma tecnologm ‘muit

‘simples, porém extremamente eficiente para garantir abundéncia d

alimentos. Eram semindmades: partiam de sua aldeia-base duas o :

trés vezes por ano para Iongas expedigdes de caga e coleta, durante as:

" quais aproveltavam as riquezas de seu territorio. Perto da aldeia, cad

familia plantava asua roga: mllho mandloca, abbbora, cara, mhame
etc.

(*) Professora em Area indigena; contratada pela FUNAL
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Quando seu territério comegou a ser cobigado pelos brancos,
os Xavante viram seu nimero diminuir drasticamente por causa de
doengas como o sarampo, a gripe, a variola; viram depois suas terras
serem tomadas por colonos, primeiro, e, depois, por grandes empresas
agropecuérias contra as quais nfio tinham defesa. A caga rareou, o
territério ficou pequeno e as expedi¢®es j4 ndo eram tdo proveitosas.

Hoje os Xavante cacam menos e s#o, cada vez mais, lavradores.
Muitas vezes sdo obrigados a se empregar nas fazendas vizinhas para
conseguir dinheiro, com que compram pano, sabio, querosene, sal,
acucar.

Hoje, depois de mais de 30 anos de contato intenso, os Xavante
ainda mantém muito de sua organizacdo e de sua cultura originais e se
empenham, como é sabido, num esfor¢o continuo pela recuperagdo das
terras perdidas.

LOCAL DE TRABALHO

Realizou-se no Posto Indigena Kuluene no norte de Mato Grosso,
area esta que continha 3 aldeias, sendo 'Ritubre onde vivi.

EXPECTATIVAS

Quando resolvi ir para o Kuluene, trabalhar como auxiliar de
ensino, pouco sabia do problema indigena em si, € o que seria educagio
numa sociedade tribal. Apesar de eu ja ter lido sobre os Xavante, isso
era muito pouco; s6 com o tempo, convivendo com eles, iria aprender
de verdade seus habitos e costumes. Sabia que realmente existia e
existe a necessidade de uma escola, imposta pela FUNAI, e também a
pedido dos proprios indios, devido ao crescente contato com os vizi-
nhos, posseiros e fazendeiros, e com a cidade, ja que se deslocam para
tratamento de satide, para obter documentos e fazer compras.

As minhas expectativas de chegada e de trabalho eram no sentido
de que eu iria comegar uma coisa inteiramente minha e depois, depen-
dendo de como estivessem eles, os Xavante, faria um programa. Achei
que chegando 14 poderia contar com um periodo de entrosamento,
adaptagdo ao ambiente e 4 lingua, etc., e queria estar bem com eles
antes de realmente usar materiais, a propria escola e a posi¢do pro-
fessor-aluno-quadro-negro € carteiras, etc. (exigéncia dos préprios Xa-
vante). Por nio ser eu a primeira professora a trabalhar 14, eles tinham
uma idéia do que era uma escola e tinham suas expectativas a respeito
como um todo: a nova professora, o prédio novo, etc.




CONDICOES DE TRABALHO

Quando cheguei, permaneci em outra aldeia da 4rea, Ubawawg,
a pedido dos indios, pois a casa-escola nio estava pronta em 'Ritub’re.
Em um més e meio me mudei. Os monitores e criangas ansiosos pelo
inicio das aulas; os primeiros por estarem desligados de sua funcdo
desde que chegaram do curso de monitores em Namunkuri, aldeia
xavante da Reserva de Sdo Marcos, onde ficaram trés meses e de onde
haviamos chegado juntos, eles de 14 e eu de Sdo Paulo. Ficou pronta a
escola-moradia (duas salas de aula e meu quarto no meio), de adobe e
sapé, com as paredes 4 meia altura, o ch3o de terra. Ndo havia car-
teiras nem nenhum material como cadernos e lipis, mas n3o me preo-
cupei de inicio, pois, entre minhas expectativas, estava o periodo de
contato inicial-entrosamento durante o qual nfio necessitariamos de
tais coisas. Os Xavante, porém, esperavam ter uma escola como sempre
tiveram, dentro de uma sala, copiando do quadro-negro, horério rigido
de entrada e saida, livro de chamada modelo oficial (desde a primeira
aula, com o nome da primeira professora datando de 1974, com inter-
valos de um ano entre a saida de uma professora e a entrada de outra
(com excegio do meu caso em que a professora tinha deixado a area
5 meses antes).

A principal expectativa da parte deles era de que a escola lhes
ensinasse “‘tudo que o branco sabe”, iniciando com o portugués. No
primeiro dia de aula, estavam todas as criangas (90 ao todo) reunidas
em volta da escola, as 7:00 h, logo que os monitores bateram o sino,
e ja de inicio pedindo insistentemente caderno e lapis: “Ro’puiere,
Mariana, Ro puiere’’ (escrever).

Sem que houvesse tempo para uma divisdo de turmas, pois as
duas classes teriam aula simultaneamente, os monitores distribuiram o
escasso material que havia. Alguns alunos ainda tinham seus antigos
cadernos. Em seguida, entraram todos nas salas esperando por mim:
a professora, que ditasse o que seria feito. Isso tudo em duas salas
relativamente pequenas, sendo que uma estava completamente tomada
por adobes para a construgio das futuras farmécias.

A meu pedido passaram a trazer esteiras por causa das recla-
magdes de que nio havia bancos e realmente, para escrever, era neces-
sdrio algo mais duro, apesar de que, até o fim de minha estadia, ndo
houve melhorias no prédio e nem chegaram os bancos que foram pe-
didos. Apds trés meses, chegaram cadernos e lapis que os chefes de
aldeia foram pedir em Brasilia e, ao final de seis meses, chegou o ma-
terial pedido por mim, possibilitando por em pratica um programa que
desenvolvemos (a professora de Ubawawé e eu) para eles, partindo de
suas necessidades e exigéncias.

Essas exigéncias partiam de suas experiéncias anteriores com os
professores, pois tinham uma idéia do que era uma escola, ou do que
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ela sempre fora para eles. Isso acarretava resisténcia a inovagdes, como
aulas fora da sala, sem os cadernos; negavam-se a conversar, e o
Rop 'uiere (“‘escrever’’) voltava sempre. Assim, acabavamos voltando
para a sala. Nfo aceitavam uma nova divisdo de turmas, dizendo que
sempre foi assim, os 20 mais velhos de um lado e os 50 mais novos,
de outro. Isso era impraticivel, em primeiro lugar, por uma sala ndo
suportar mais que 30 e, em segundo, n3o havia um critério mais rigido
na divisdo, entre os que sabiam mais e menos, o que significava ter
aluno de véarios niveis dentro da sala — alguns sabiam copiar, outros
nem isso. Para eles, o “ir 4 escola’’ era simplesmente copiar do quadro,
sem mais nem menos.

Por essa razfio, ao olhar os cadernos antigos, achei no principio
que 50% eram alfabetizados, percebendo logo depois que, dentre 20,
dois sabiam ler e 10 eram semi-alfabetizados. Com tudo isso, comecei a
escola muito confusa e desanimada e, aos poucos, fui tentando intro-
duzir o método de alfabetizagdo desde o principio, apos ter convencido
os monitores a dividir as turmas e comegarmos desde a primeira ligdo
com as duas.

O horario de aula, estabelecido pelos monitores, era das 7:00 h as
11:00 h e das 14:00 h 4s 17:00 h para as duas turmas. Eu ia de uma sala
para outra e tinha diariamente dois monitores me ajudando por um
periodo de 3 meses, ap6s o qual deixaram de lado a escola por recla-
marem pela falta de pagamento da FUNAI. Eles achavam que rece-
beriam, mesmo nfo tendo acabado o curso de monitores. Dos quatro
monitores, s6 um continuou me ajudando, mesmo assim ocasional-
mente pois tinha sua roga para cuidar. Ficou entfo dificil atender is
duas salas simultaneamente, mas essa era uma das exigéncias do chefe
de aldeia. Este, por ndo saber falar portugués e perceber-se passado
para tréis pelo seu ‘“‘secretirio’” que falava e escrevia bem em portugués,
fazia questdo de que as criangas estudassem o dia inteiro e se opunha
veementemente ao ensino bilingiie, quer dizer, 4 alfabetizag¢io em xa-
vante, o aprendizado de escrita na sua propria lingua. Afirmava que “‘o
mais importante para o Xavante é falar e ler em portugués”. A alfa-
betizagdo em xavante, que caberia exclusivamente aos monitores, foi
vetada, colaborando para desanimé-los frenté ao trabalho que desem-
penhavam, ja que esse era o seu ponto mais forte. Eles ficaram inse-
guros em seguir o meu método de alfabetiza¢fio, uma vez que no curso
de monitores nfo foram instruidos para tal.

Como ja citei, os Xavante tiveram experiéncias anteriores com
escola; entdo ndo era possivel partir do comego, pois ja haviam assi-
milado um pouco de cada experiéncia. Os mais velhos copiavam perfei-
tamente, com uma caligrafia excelente, porém sem terem a minima
idéia do que escreviam. Por essa razio, era mais ficil trabalhar com os
mais novos, entre 5 a 9 anos. Mesmo assim, na divisdo das turmas
(Sala A: os mais novos, de 5 a 10 anos; Sala B: os mais velhos, de 10 a
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16 anos}, havia criangas com diferentes niveis de escolaridade em uma
mesma sala de aula, prejudicando o trabalho, pela divisdo da atengio
do professor dentro da mesma sala e fora dela também (Salas A e B),
tornando o trabalho extremamente demorado e cansativo, tanto para
eles como para o professor.

0S MONITORES

O papel dos monitores é essencial dentro da escola, pois deve
auxiliar o professor nas aulas, devido ao elevado niimero de alunos, e
também na comunica¢iio, jA que o professor ndio conhece a lingua a
fundo, a ponto de aliabetiza-los em xavante. Este deveria estar prepa-
rado suficientemente para sua fungio de alfabetizador tanto em portu-
gués como em xavante, o que ndo ocorria. Os 4 monitores de 'Ritubre
foram escolhidos segundo os seguintes critérios:

" a) dois deles j4 terem administrado aulas aos alunos desde 1974,
e conhecerem bem a lingua portuguesa;

b) os outros dois por terem alguns conhecimentos da lingua por-

tuguesa.

Foram entdo participar do curso de monitores, cuja primeira
etapa se realizou em Namunkura, 3 meses antes de minha chegada.
O curso que deveria prepari-los na pratica do ensino, técnicas dida-
ticas, etc., ndo o fez. Abrangeu informagdes gerais para os monitores e
ndo informagdes a serem transmitidas, como deveria acontecer. Na
segunda semana de aula, quando tive a primeira chance de reuni-los e
expor ¢ meun programa e, pedindo a eles que exprimissem o deles,
percebi que ndo estavam preparados para alfabetizar as criangas em
portugués, poer desconhecerem métodos de alfabetiza¢dio e por nio
serem suficientemente alfabetizados eles mesmos. Nos cadernos de
alunos encontrei o mesmo que havia sido transmitido a eles no curso.
Entre outros absurdos, considerando serem analfabetos, encontrei (es-
creviam no quadro, de onde as criangas copiavam):

" — O que é crosta terrestre?”’
+ = ‘0 que vocé entende por biologia?”
" ““Agora vamos estudar gramatica: substantivos concretos,
pronomes, adjetivos.”
— Trechos da Biblia como: “os inimigos virario amigos; a terra
" acabard”, etc.

Os proprios monitores ndo sabiam o significado de tudo isso.

Havia entio outra meta a cumprir. Orienti-los para que pudessem

desempenhar seu papel adequadamente, o que era dificil, pois nio

tinham inteira confianga em mim, e as mudangas que eu propunha
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eram sempre su]eltas a mfmdévels cntlcas tan.o da pa.rte deles quanto _
dos indios em geral, pois nada é segredo; e diziam que sempre foi
assim, por que fazer mais dificil agora? O que acontecia, entfio, era
eles préprios tomarem parte da aula pois o que eu estava ensinando.

. era do interesse deles aprender e isso foi dito a mim: “Queremos ver

a aula para aprender”. Dois meses ap6s o inicio das aulas, dois moni-

tores j4 haviam desistido dé seu papel, e-os outros dois no més seguinte,
alegando que a FUNAI ndo pagara a eles o salério prometldo —

Cr$ 500,00 por més, o que foi um mal-entendido, pois sé passariam a

receber pela funcio apés estarem "‘formados” pelo curso de monitores,

o que levaria pelo menos dois anos. A outra etapa do curso, progra- '

mada para novembro de 1979, foi adiada e ai entdio o interesse decaiu

completamente Os momtores me dlsseram que preferiam cagar e
cuidar de’ sia Toga. Tornou “s5¢ entdo quase que 1mprat|cével manter as
duas classes 51multaneamente, mas essa era a exigéncia do chefe da- -

aldeia. O trabaiho entio se tomou mais lento ‘ainda, mas continuou.

 Por volta’ dessa época, novembro, 0s adultos resolveram também - .
ter aulas: um grupo de sete homens; entre esses o chefe da aldeia. A -
aula era ao entardecer, no pétlo e ai sim; j4& que nunca tinham tido =~
~aula, e 0s monltores nﬁo ‘estavam envolwdos foi mais facil dar inicio -

a um trabalhio, que consistia em “conscientizar’’ ‘mais do que alfabe-
tizar, pois cada ‘membro'do’ grupo possuia um diferente nivel de esco-

' laridade. Entdo’ conversévamos, em portugués, sobre o que estava._
'acontecendo na aldela. 0 problema dos fazendeiros, o que é o branco e ¥
seus, pertences ', os remédios que chegavam A aldeia, enfim, tudo o -
: que o contato acarretava. Surpreendeu me o interesse deles pela .
. *aula’, estavam sempre: 1a e ‘outros. passavam a integrar o grupo apés. .
: assxst:rem a0 que se passava. 0! caderno ex1st1a, mas era mais um-

: - '51mbolo do'que instrumento.

4 '3 situagdo, 3 alfabetlzaqﬁo bilinglie, ao mteresse:"_ S
"c_ondlcbes de trabalho, etc. O material dldathO_} _

'alogos, o que éu pretendla e por alguns' -
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mlnutos consegm que esquecessem dos cademos. Todo comeco de aula
conversﬁvamos- . : .

"~ Conio é seu nome?
... — Meu nomeé...
. — Aonde vocé vai?
- '— Eu vou naroca.
= Pra qué?.
= Buscar arroz, feijio, mamio...
..'— O avido est4 voando,
'~ Vem buscar Tsere 'pre (nome pessoal masculmo)
C— Estou com coceira, sono, sede, fome...

0 desenvolvtmento ‘oral ndo acompanhava o escnto, pois ja ti-
nham alguina nogdo da fala, porém nfo da escrita. Apds algum tempo,
ja tinham se acostumado a entrar na sala falando portugués, pergun-
tando um ao outro aonde iam, o nome, etc. No primeiro dia estavam
comentando sobre o jogo de bola do dia anterior, e ficou sendo bola a
pnmelra palavra a escreverem a palavra geradora e dela vieram:

.' bola - batata

- banana. bala

s o bichon bolo
Soenlil s bacurur bonito
RPN buriti: - Bonito
ber]u _' balsa _

_ "Em pnmelro lugar eu éscrevia a palavra na lousa e l1amos depois
s eu apagava 0 restante da palavra e dlzla ba e eles dmam

banana
- balsa _
barco ete.

depms b:cho e assim por dlante Logo em segmda, eu escrevia a palavra
‘nos cadernos e eles coplavam' : : R :

balsa-balsa L
.b‘a.tl;s.a Bai-éa _

st _desenhavam uma balsa . B
!/_’_%’_/;escrewam balsa do lado do desenho

Jr

R y
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Até o fim da primeira semana, s6 portugués, porém, um dia,
enquanto eu pedia para pensarem em palavras com ma, me, mi, mo,
mu — depois de eu ter escrito as palavras na lousa, sendo a gera-
dora macaco (por causa de um macacdo que apareceu na aldeia), um
garoto da turma B, dos mais adiantados, disse mo’'oni (*card”, em
xavante}. Entiio percebi: por que ndo conciliar as duas linguas, ja que
os simbolos de escrita (letras) eram os mesmos, s diferindo em alguns
poucos sons e acentos. Desde entio, a palavra geradora podia ser tanto
em portugués como em xavante, ¢ as palavras eram iniciadas pela
mesma silaba da primeira:

com “m"’
macaco maprané
mo’oni (“card”) ma’rd (*‘mato’’)
moga mato
milho mulher
matar menino, etc.

As outras palavras eram sugeridas por eles, em xavante, e eu
fazia uma lista daquelas em portugués que interessavam a eles, que
existiam na aldeia.!

Além do caderno, em dois meses chegou um mlmeografo e outros
materiais tais como: tesouras, cola, papel colorido, faquinhas para
‘entalhe-artesanato, agulhas, etc. Com o mimedgrafo pudemos diversi-
ficar os exercicios, 0 que era impossivel antes, dada a grande quan-ti-
dade de alunos.

No. grupo A, dos mais novos, havia cnam;as que nﬁo tmham- '

tido experlenclas anteriores com escola, por serem novas. Faziam entlo
exercicios de preescnta, apesar de participarem das conversas e leltura
na lousa. Alguns exercicios de pré-escrita usados:

Exercicios rodados no mimedgrafo:

1.
D macaco o
D mo’oni ‘Desenhavam nos quadrados o que corres~ ~
[:l marare pondia i palavra. -

(1) E ndo as palavras da cartilha, a maioria das quais ndo “‘existiam" 'na' aldeia;
ndo tendo, portanto, senhdo ensina-las, ji que ndo poderiam relacmné las com osen

“mundo’.
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- ~__caco
‘. __'oni : _

" Iho. Para usarem ma; me, ;i mo; i t
- .70 assim o reconhecimento’ das: outra_ sﬂabas §

¥ 7 que ndo h'avia,m'_sidq:j_éstud&das-' separada. -
U mdo b mente.- : f
* As silabas apresentadas partlam das palavras geradoras, ‘que sur- !
glam na aula e n?m segmam a ordem do alfabeto. - SO it
|- mio: : 'O OpOSto do no 1 escrewam a _ l
S = Lt . |
- mara'te palavra correspondente a fi G
i gura. : - i
- macaco: 2 :
1
1
' {
_ Apés a sequencta — prlrnelro caderno, depo:s exercicios 1, 2 i
S e 3 ja haviam gravado o bastante as sﬂabas, c partiamos entdo para - ,
- outra palavra geradora e a seqiiéncia de exercicios contmuava, levando J
" em média de uma a duas semaras com o mesnio grupo de palavras.- i

Depois do m surglu a palavra wa adz (“pregmq;oso") —_ reclamavam
- dos monitores, . i x '
R “Momtores wa aa‘: wa aa‘: , € como nio hé w em por‘:ugues,
o grupo de palavras era so em xavante. : e

wa adz( pregulgoso”)
wa 'wa (“‘piranha’’)
wa'si (“estrela")._
wahd (“'e :
wata.s'e( mosqmto") etc. :

e e e i

. " As salas A e B segulam 0 mesmo mtmo de alfabetlzag:ao, porem i
" os mais adiantados famam malores progressos e havm exercicios extras, ey
como.._ ; : . O

e it e .

‘'ma | lho | mi | si

ba |ca | sa |wal

Recortavam as silabas e formavam palavras. .. -
bi |me [na |wa| . -

cho{na {wa | a
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— ditados.

— sempre gue terminivamos com um grupo de palavras mu-
dando para outro, faziamos cartazes com as palavras e os
respectivos desenhos, que eram pregados na parede, ¢ mesmo
fora dos horarios de aula eram lidos ¢ relidos, as criangas

" lendo para os pais e vice-versa. Desde o momento em que os
pais perceberam o progresso dos filhos, passaram a me dar
apoio, a nfo criticar o trabalho que era diferente do das
outras professoras, e a se interessar pelo que era feito dentro
da escola e até a aceitar que algo fosse feito fora dela, como
a horta das criangas, o que veremos mais adiante.

A atividade principal, porém, nio era o método em si, mas o
desenho, 0 que adoravam, e todo dia havia uma sessdo — no caderno,
nas paredes, cartolinas, no corpo. Era o que mais gostavam de fazer e
ficavam horas desenhando sem querer fazer outra coisa, e eu entfo
procurava fazer com que o método de alfabetizagdo incluisse o dese-
nho, sendo este tdo importante quanto as palavras, fazendo com que
eles se interessassem também pela escrita.

Os mais adiantados tinham mais paciéncia e podiamos ter outras
atividades como colagem, desenhos maiores, colheres de pau, bonecos,
etc. Essas atividades extras, porém, nfo foram desenvolvidas a fundo,
em parte pela falta de material e em parte por desinteresse deles
mesmos. Quando propus que fizéssemos colheres de pau, por exemplo,
disseram que ““de pau pega fogo, quebram, etc.”, “que ferro & me-
Ihor”; quando quis organizar um grupo para irmos buscar cabagas,
para tigelas, panelas, nio se animaram.

A horta, que foi p[ane]ada pelos wapte (“menmos solteiros de
12-16 anos’’) e por mim, vingou no comego, mas, assim que sai da area
para a reunifio de professores em Barra dos Gargas, deixaram de
rega-la ¢ quando cheguei havia secado; a outra tentativa foi estragada
pela chegada das chuvas.

Em seis meses ja conheciam as silabas com b, m, w, ¢, p, t, ch, g,
n, f, e, iniciando palavras, mais as que jA reconheciam por fazerem
parte das palavras conhecidas, como, por exemplo, quando surgiu
nariz, e ja reconheciam na de banana, ¢ assim por diante.

A escrita seguia um ritmo e a fala outro; e nesses seis meses
fizeram grandes progressos com a fala, formando sentengas e, ds vezes,. -
até se dirigindo um ao outro dentro da sala em portugués. Nesse
periodo, aprendi bem o xavante e j tinha condi¢Bes de conversar com
eles em xavante, o que ajudou muito, pois além da alfabetizagao:
bilingiie, Marta {da outra aldeia) e eu fizemos um programa escoIar
que incluia:

1) Matemadtica:

— nogdes de quantidade — compra e venda (relagbes com pOSSel-:_'-: 5

ros, fazendeiros e FUNAI),
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2) Geografia: : : : :

— Iocahzaqao de aldeias — iocahzagio dentro da area — locali-

" zag#o de 4rea dentro do Mato Grosso — locahzac;ﬁo dos pr1nc1pals
centros de contato dos mdlos SR :

3) Histéria _ ' S ;
— partinde de sua propna hlstona, conhecer a mstona do branco.

4) Leg:slag:ao da F UNAI (somente para os aduItos)

5) Conhec:mentos gerais: SRR S
— problemas de aldela . relacmnamento branco/xavante — pro-
blemas fora da aldeia — costumes do homem branco

* A Matemética era dada para as duas turmas e para os adultos
também porém os itens 2, 3, 5 somente para ¢ grupoe mais adiantado,
e 2, 3, 4, 5 para os adiiltos; sb fm'posswcl desenvolver os itens 3, 4, 5,
apos eu conhecer o xavanie, pms aposa e}aborat;ﬁo do programa, os
monitores ja nio a}udavam mals ST

CONCLUSAO

Creio que houve progressos 1‘10 desenvolwmento do método em si
e na aplicagio deste, porém o trabalho foi muito lente, ji que eu estava
sozinha, tendo que desempenhar o papel de professora além de énfer-
meira, chefe de posto, etc. Acredito qué com um grupo de pessoas,
nem precisaria serem muitas, podenam ser desenvolvidas outras ativi-
dades junto A escola, como um tear, pois eles j4 ndo conseguem tantas
peles como antigamente, e por isso sentem frio; um projeto de korta ou

mesmo de roga escolar, como foi desenvolvido com sucesso na Reserva
Indigena Areides pela professora Helena de Biase e outras ativi-
dades, para que niio continuem a depender cada vez mais da FUNAL: - -
ou de um misero dinkeirinho que ganhavam trabathando nas fazendas. . -
O meu trabalho nio se desenvolveu como deveria, por falta de¢ con-'
digdes materiais e humanas, e havia outras necessidades mais urgentes B

dentro da aldeja do que a educagio em si.

Tentamos desenvolver uma cartitha em xavante, trabalho que f01: _' -
mterrompldo com minha saida da 4rea por motivos de saiide. O que -
falta é a possibilidade de um trabalho conjunto po1s enfrentar sozmha R

a sﬂ:uacﬁo é dificilimo e antiprodutivo.

y
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TADARIMANA: PROJETO
'DE DESENVOLVIMENTO
E ESCOLA INDIGENA

Renate B. Viertler®

INTRODUCAO

Pmcuraremos fazer uma avalia¢fio sumaria do papel da escola
indigena da reserva Bororo de Tadarimana, 52 DR no Estado do Mato
Grosso, dentro do processo de mudanga social desencadeado pela
implantag@o de um projeto de desenvolvnnento econdmico a partir de
meados de 1978

A EDUCACAO TRADICIONAL DO BORORO E O SISTEMA
EDUCACIONAL DO CIVILIZADO

L A educago tradicional cntre os Bororo, como entre qualquer
outra sociedade indigena brasileira, fundamenta-se nos seguintes pres-
supostos: o de que o processo de educagiic envolve um investimento

“social da comunidade como um todo; o de que tal processo envolve uma
passagem muito lenta por parte do imaturo, por uma série de estagios
de formagio que podem chegar a se estender por quase toda a sua vida;
o de que deva haver uma coeréncia profunda entre formagio moral,
intelectual e comportamento soc1a1 dos md1v1duos, nas suas comuni-
dades de vida. - .

. Tais pressupostos sé.o claramente negados pelo slstema ‘escolar
implantado pelos postos governamentais e pelas missdes religiosas,
fundamentado na idéia de que: o processo de educagfio envolve um
investimento nfio da comunidade como um todo, mas de um segmento
dela, representado pelos “‘educadores’, cujo papel social especializado

- sé desenvolve em condigBes temporais e espaciais especificas (em anos

escolares e prédios especialmente destinados a este fim); tal processo
educativo pode ser preestabelecido por meio de estigios de desenvol- -
vimento relativamente ripidos, concentrando-se principalmente du-

" rante a inféincia e juventude dos individuos j4& que, em fases posteriores,

os individuos s6 lograriam continua-lo com dificuldade, dadas as exi- -

T 'Antropologia, USP/Comisséio Pré-Indio-SP.
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“géncias da vida social adulta; nio deve nem pode haver necessaria-
mente uma coeréncia entre a formag3o intelectual e moral dos indivi-
duos, j4 que pode haver exceléncia em um e caréncia ém outro, no nivel
de uma mesma personalidade.

No caso especifico dos Bororo, o conhecimento das tradi¢des ou
sabedoria (erudu = '‘visfio das coisas, instrugie”, apud Enciclopédia
Bororo, vol. 1, p. 581) é obtido pelos individuos, gradativamente, por
intermédio de técnicas pedagdgicas tais como a imitagio do compor-
tamento dos mais velhos, a memorizago de codigos lingiiisticos e nio
lingiiisticos associados a atividades cerimoniais, o desenvolvimento de
préticas sociais coordenadas pelos mais velhos durante atividades de
caga, pesca, coleta, plantio e manufatura. A relagiio mestre-discipulo
se baseia num vinculo de parentesco real ou classificatério, consagrado
pelas cerimbnias de nominacdo, de modo que os “pais’” e “‘tios ma-
ternos/avds™ por elas envolvidas passam a ser responsaveis pela edu-
cacdio dos seus nominados, de modo que cada crianga Bororo possui o
seu tutor espiritual (pode ser mais de um) especifico. Importante é
ressaltar que tal transmissdo de conhecimentos entre nominadores e
nominados, ou pais e filhos, envolve outras formas de solidariedade
maoral, tal como a retribuiqﬁo por comida, j& que os mestres, muito
velhos para obté-la por si mesmos, costumam recebé-la das mies de
seus dlsc:lpulos. R

- Educar, para os Bororo é, pms humamzar o imaturo no sentido
mais pleno da palavra, envolvendo dimensdes cognitivas e afetivas,
cortporais e psiquicas cuidadosamente entrelacadas pelas tradigdes
morais e estéticas. Estas, designadas de rofa (os modos de fazer as
coisas dos Bororo, expressos também por cantos, igualmente desig-
nados de roia), ligam-se também aos bakaru (mitos, estorias, lendas,
histdrias), géneros orais nio caniados, usados fora de contextos ceri-

-moniais, empregados pelos oradores nas arengas noturnas ou como
estratégias de defesa por ocasiio de brigas entre individuos. Tais
bakaru sdo transmitidos de modo sigiloso, exatamente porque repre-
sentam, entre outras c01sas, poderosas técnicas de defesa € manipu-
lagao soc1al

_ (1) A troca de conhecimentos por alimento ou dinheiro, visando 2 compra deste,
& obrigatéria e inclusive intensificada quando o discipulo é um pesquisador barae
{civilizado). _ .

(2) A forga dessas tradigdes persiste até hoje, pois soubemos da caso de um jovem
que, tendo acabado o gin4sio numa cidade do Mato Grosso, veio a Tadarimana a fim de
fazer um estigio intensivo com um chefe Bororo, muito conhecedor das tradigdes, e seu

tio classificatorio, a fim de aprender bakaru. Isto porque tais conhecimentos Ihe pare- -
ciam indispensiveis para poder voltar a viver na aldeia do Pirigara, considerada por - -

alguns pesquisadores como sendo a mais progressmta de todas as aldetas Bororo da:.
atuahdade :
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Conforme a ética Bororo, 56 é ruim {(pega) aquele que nio co-
nhece as tradi¢Bes que presidem as manifesta¢tes sensiveis da reali-
dade, ji que os que tiveram a oportunidade de nelas se aprofundar sio
necessariamente bons (pemegare) pois possuem o dom de discernir as
conseqiiéncias dos seus proprios atos. Nio se deve, contudo, confundir
tal “bondade” ou “ruindade” com as categorias classificatorias homd-
nimas de nossa moralidade cristd. O “ser bom’" do Bororo se asseme-
Iharia muito mais a nossa concepgio de “ser justo” ou ‘‘ser correto”,
parimetro este associado, entre outras coisas, 4 idéia de ‘“fazer uma
distribuigdo justa de bens”, seja de comida, seja de matéria-prima ou
de encargos cerimoniais, do que a quaisquer qualidades éticas in abs-
trato. A beleza tanto fisica quanto moral é a express3o mais evidente da
ordem e do consenso social das comunidades de homens. Os grandes e
belos chefes Bororo com suas numerosas e belas insignias tém exata-
mente como fun¢io primordial construir uma aldeia justa e aceitavel
para todos dispondo, para isso, de vasto cabedal de téchicas lingiiis-
ticas e estéticas necessariamente complementadas por uma conduta
social exemplar visando corporificar valores sociais tais como a gene-
rosidade, o autocontrole, a humildade. Sé serid chefe respeitado o
Bororo que conseguir demonstrar essa coeréncia minima entre a pala-
vra e 0 ato, sem o que se constituiria no préprio paradoxo de um chefe
sem stiditos ou de uma Airvore sem raizes. Em suma, ha uma correlagio
profunda entre o processo de educacdo do individuo e a sua crescente
integrag¢iio psicossocial, culminando com o estigio da chefia geral-
mente associado acs homens mais velhos, socialmente maduros e expe-
rientes. ‘‘Os que sabem” sdo sistematicamente procurados para resol-
ver os problemas da comunidade. Os conhecedores ndo s6 podem, mas
antes de tudo devem atender aos desconhecedores, pois nada mais sio
do que o fruto dos esforgos continuos da propria comunidade que os
elaborou enquanto tais. Os conhecedores tém, pois, como obrigagio a
prestacdio de servico as suas comunidades, que lhes outorgou a capa-
cidade de avaliar, em funcio de seus conhecimentos, as conseqiiéncias
dos atos humanos, e as proprias condigdes da moralidade humana.

Q sistema educacional do civilizado dissocia claramente o com-
portamento social do individuo na comunidade das formas de conhe-
cimento que ele possa possuir e que, esvaziadas de suas conotagbes
éticas mais profundas, nfio envolvem necessariamente relagdes de reci-
procidade entre mestres e alunos que transcendam o cenrio da escola.
Assim, o sistema educacional nas reservas indigenas possibilita apenas
uma justaposi¢io temporiria entre alunos e professores no seio das
comunidades indigenas devida &s préprias condigies de instabilidade
desfrutadas pelos Gltimos.?

Lo (3) No caso de Tadarimana, tal instabilidﬁde di:corre de decisBes supralocais' pdr .

pérte da FUNAI, bem como de decisBes do proprio chefe de posto quando néio se tratar _' =




7/ Da perspectiva dos proprios alunos' — ‘os jovens Bororo — a
dissociagéio entre conhecimentos aprendidos e priticas de vida social -
. envolve uma dupla disfuncionalidade: ao freqiientarem a escola, os:
jovens deixam de ter contatos mais freqiientes com os homens mais
‘velhos, os conhecedores das tradi¢des, o que gera falhas de comuni- ...

cagles e recrimina¢des miituas entre as geragdes; ao sairem da escola,
salvo rarissimas excegdes, os jovens deixam de aplicar os conhéci-."
mentos obtidos, orientados para as necessidades sociais de jovens civi-
lizados de zonas urbanas. Em suma, pela escola, o jovern deixa de se
relacionar com aqueles de cuja orientag3o no pode prescindir em sua
vida social adulta, enfatizando, por outro lado, a convivéncia sisterna-
tica com mestres do mundo civilizado, com os quais deixaré quase
sempre de se relacionar no decorrer de sua vida de adulto, e que lhe
apresentam concepedes e técnicas sociais inaplicaveis no contexto atual

- das comunidades Bororo. . - . S

O sistema educacional imposto pelos érgdos tutores engendra,
pois, uma discrepincia profunda entre conhecimentos adquiridos na
escola e préticas sociais, seja por parte dos mestres, seja por parte dos
alunos. Tudo indica, porém, que, apesar de tudo, em Tadarimana, a
escola seja uma institui¢#o valorizada pelos Bororo. Isto porque, dada
a inviabilidade de manter o sistema de préticas educativas tradicionais
associadas s cagadas e coletas, incursdes de guerra e ciclos cerimoniais
do passado, parece ter havido a aceitagdio da escola como um meca-
nismo educativo comparavel as arengas dos jovens, num lugar especial
—a Casa dos Homens —, com a concessdo de que tais arengas possam
‘ser tanto dadas quanto assistidas por representantes do sexo feminino.
Além disso, a escola apresenta dois pontos bésicos de convergéncia com
a organiza¢o comunitaria: 1) envolve contatos diarios entre os indivi-
duos; 2) encontra-se associada a: uma manifestagio tradicional de
sociabilidade comunitiria: a distribui¢Zo de comida (a merenda esco-
lar). Nessa perspectiva, portanto, a escola assume um papel possivel de
mediagdo entre o mundo dos Bororo e o dos Barae (civilizados) embora
envolva a necessidade de aceitar agentes socializadores de sexo femi-
-~ Os Bororo do Tadarimana sdo extremamente sensfveis a even-
tuais falhas de funcionamento da sua escola. Esta, além de muito
aceita, deve funcionar sistematicamente. Quanto maior o niimero de
aulas, melhor. Quanto maior o nimero de auséncias da professora de

de professora casada com esté, De modo getal, tende a haver flutuacBes ndo 6 de -
professoras mas também dos chefes de posto, ocorrendo 0 mesmo nas missdes em que

tende a haver um rodizio, principalmente de irmas, visando exatamente impedir sua -
integracdo mais plena na vida social das comunidades indigenas (Sangradouro ¢ Me-
ruri, por exemplo). - B P TP
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" suas fungdes comunitarias, maior a viruléncia das criticas. Isto porque
" a'escola é vista muito mais em fungio de sua sistematica de recorréncia
"de funcionamento, isto €, em termos de seu funcionamento ritual, do
. que propriamente em termos da sua eficiéncia enquanto transmissor de
- conhecimentos. Um Bororo provavelmente nio se importaria muito se
o seu filho nAio estivesse aprendendo bem as coisas ensinadas pela
- professora, mas nio deixaria nunca de observar que a escola deixou de
funcionar ou reduziu o seu horirio de funcionamento em determinado
dia. A escola é, pois, um valor em si mesma, nio um meio para
alcancar o dominio de conhecimentos do branco, muitas vezes incom-
preensiveis. E a recorréncia do seu funcionamento, enquanto expressdo

i de sociabilidade dos jovens da aldeia, que importa garantir ¢ preser-
" var, ndo a sua eventual eficicia enquanto mecanismo de transmissio,

coisa que parece estar relegada a um plano secundario. .

Destarte, a escola passa a ser vista nfo tanto como um sucedi-
neo das técnicas de socializagio tradicionais que, embora menos siste-
maticas na atualidade, continuam persistindo, mas como um novo tipo
de seciabilidade para os jovens da aldeia auspiciado, material e social-
mente, pelos érgdos de tutela. Dai também as tentativas de ““domesti-
cacio” dessa institui¢do por parte dos membros mais velhos da comu-

nidade, os parentes desses jovens, que se refletem, entre outras coisas,
pelas tensdes entre a escola e a comunidade no tocante 3 freqiiéncia dos
alunos e & distribui¢do da merenda escolar. E no nivel da imposigdo de
regras ligadas A freqiiéncia e & merenda que nos parece emergir sinto-
maticamente um conflito velado entre os civilizados e os Bororo, ja que

se trata aqui do dominio politico de uma instituicio voltada para a
educac?io de 1maturos, adultos potenciais das aldeias Bororo de ama-
nhﬁ. .

E.SC.O.LA'].E",. PROJETO DE DESENVOLVIMENTO

O dominio politico da escola tende a ser exercido pelo civilizado
que possui as garantias materiais e sociais do seu funcionamento. Tal
dominio passa a ser muito forte quando a professora é identificada com
a mulher do chefe de posto, momento em que, necessariamente, ocorre
uma aglutinagio das formas de dominag¢ao sobre os jovens, pela escola,
com as formas de dominagdo dos adultos, pela chefia do posto. _

A implantag3o de um projeto de desenvolv1mento econdbmico em
Tadarimana a partir de meados de 1978* valeu-se dessa estrutura
muito coesa de dominac¢io complementada pela presenga esporidica .

(4) Vlde baIanco antropoléglco de tal projeto auspiciado pela FUNAI nos Cader-'._ FE SR
nos da Comissdo Pré-Indio de S2o0 Paulo, n? 2. .




" géneias chegam a um impasse e este redunda no afastamento do chefe

- . 'mana; qualquer coliga¢fo mais estreita entre chefia e escola do posto,

.~ comunidade Bororo local, houve um aumento considerivel de diver-
.. géncias entre chefia e escola, escola e comunidade, bem como chefia e

L parte do atendente de enfermagem do posto, um dos jovens chefes da

gy (i COMISSAO PRO-INDIO/SP:

~ de técnicos da FUNAL As dificuldades para a implantacgo do projeto
emergem basicamente por causa da implantagio, juntamente com uma
nova roga coletiva, de um sistema de “cantina” que, ao ver dos Bororo,
* deveria dar crédito a todos no perfodo das entressafras, enquanto a
- FUNALI, por intermédio da chefia do posto, distribuia os beneficios
apenas iqueles que tivessem trabalhado na roga coletiva. As diver-

do posto e da sua esposa, a professora. O seu substituto prossegue nas
tentativas de imipor 4 risca as' determinagdes da FUNAI, enquanto a
nova professora, desvinculada da chefia do posto, tenta fazer funcionar
* a escola; muitas vezes em detrimento de decisdes pessoais e arbitrarias
do chefe do posto. - = AR RIS _ o
i Visto ndo ocorrer; na atual conjuntura da reserva do Tadari-

0 exercicio do controle politico do branco se apresenta menos coeso.
Acrescido s tensdes geradas pela implantagdo repressiva do projeto de
- desenvolvimento da FUNAI, que em nada aiende s aspira¢des da

comunidade, culminando com a amea¢a de demissdo da FUNAI por

- aldeia. A proliferagdo de tensdes e desentendimentos provoca uma si-
- tuagdo de alta instabilidade na reserva, campo proficuo a novas inter-
feréricias por parte de instincias superiores da FUNAI (o Delegado
Regional da 5% DR manipulando os seus funcionirios por meio de
ameacas de transferéncias, seja do chefe do posto, seja da professora),
fazendo com que; pela segunda vez, num espago de dois anos, a escola
- de Tadarimana esteja fadada a niio continuar funcionando, sempre a
- reboque de iminentes remanejamentos. Tal dindmica evidentemente
implode quaisquer possibilidades de uma convivéncia continua entre
- professoras civilizadas e criangas Bororo com base em padrdes de socia-
bilidade compreensiveis a estas Gitimas. Se a escola se fundamenta em
‘contatos diarios e em distribui¢io de comida, o mesmo nio acontece
com a chefia do posto cujo representante evidencia padrdes de conduta
de dificil aceitagdo para os Bororo: o chefe sai da aldeia sem dar
satisfagio aos chefes Bororo locais de suas intengdes; o casal de chefes
tende a fechar a porta de sua casa (ac menos no periodo inicial de sua
estadia na reserva) que sempre deveria estar aberta a todos os Bororo;
o chefe niio costuma conversar com o pessoal nem pedir conselho antes
de decidir sobre as coisas de todos, ete. . o
: - O chefe de posto, enquanto representante-chave da FUNAI pe-
' rante a aldeia, é também visto como sendo o responsavel mais impor-
tante pela implantagio do projeto de desenvolvimento econfmico em
Tadarimana. Isto porque um chefe esta sempre de pleno acordo com
tudo aquilo que disser respeito aos acontecimentos em sua reserva, ja -
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que nio hi uma contradi¢do entre a vontade de um chefe ¢ aquilo que
se pratica na comunidade. Vé-se, portanto, que para os Bororo é incon-
cebivel aceitdr a idéia de que um chefe de posto nio estaria informado
das inten¢des dos seus superiores de Brasilia no tocante a possiveis

o projetos de desenvolvimento, que sabemos serem geralmente decididos

pela ctipula de técnicos da FUNAI, sem quaisquer contatos prévios ou
opinides dos chefes de posto das reservas indigenas envolvidas.

Na medida em que o chefe de posto s6 distribui comida para os
homens que trabalharam na roga coletiva do projeto, deixando de dé-la
aos velhos e doentes e, na medida em que ele ndo parlamenta com
ninguém dizendo-se apenas cumpridor de ordens superiores, ele se
constitui na expressfio de um mau chefe Bororo que, fazendo tudo
sozinho, nada tem a ordenar ou exigir dos seus siditos. O mau chefe é
sempre abandonado, idéia Bororo esta que justifica a safda de Tadari-
mana de um contingente de cerca de 40 pessoas que preferiram voltar
ao Meruri, acarretando, assim, um acentuado decréscimo populacio-
nal. Assim, a saida ndo sé de chefes de posto e de professoras, como
também dos préprios Bororo, compromete em muito a eficiéncia de
funcionamento da escola em Tadarimana, ao nosso ver uma das poucas
alternativas que restam para garantir formas de relagdes interétnicas
menos conflituosas e deletérias.

A precarledade de seu f‘uncmnamento ev1dcntementc reduz em
muito a emergéncia de processos scciais alternatives que possam surtir
quaisquer efeitos positivos, processos sociais estes sistematicamente
sufocados pelo faccionalismo inter e intra-étnicos.

0 PAPEL DA ESCOLA

Cabena aessa altura perguntar qual 0 papel posswel a ser desem-
penhado pela escola de Tadarimana nesse contexto social tio instavel.
Uma primeira resposta seria a de que evidentemente o problema da
escola niio poderia jamais ser desligado do problema da chefia do posto
com o qual se acha logica e historicamente imbricado. Por outro lado,
chefe e escola devem ser cuidadosamente considerados A luz dos pro-
blemas especificos de organizagiio social Bororo na comunidade de
Tadarimana. Em suma, entender a escola de Tadarimana constitui
tarefa dificil, exigindo cuidadosa andlise de um quadro complexo de
fatores, coisa de que nos absteremos aqui. Apesar de tudo, poderiamos
arriscar um balango provisdrio das fungdes sociais positivas ou nega-
tivas da escola de Tadarimana para a comunidade local, se partirmos
da prdépria variabilidade dos arranjos entre chefia do posto, escola e
comunidade no decorrer desse penodo de dois anos de observagiio:
a coliga¢io chefia/escola numa pnmexra fase (representada pelo casal
de chefes de posto) seguida por uma fase de independéncia relativa
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" entre chefe de posto e professora (situagdio atual pelo qué ‘nos foi

possivel obter de informagdes recentes). -

Em primeiro lugar, quer nos parecer que se deveria evitar que a

professora fosse a mulher do chefe de posto, embora esta seja uma
solugio racional da nossa perspectiva de civilizados, na medida em que
ela nos parece minimizar os problemas de ajustamento do chefe 2 sua
posi¢do, ao mesmo tempo em que reduz, para a FUNAI, os gastos com
a contratagdo de pessoal. A eficiéncia de tal solugio da perspectiva do
branco representa, contudo, uma concentragio demasiada de poder
politico sobre as comunidades indigenas para as quais n3o restam fen-
das ou brechas para a obteng#io de solugdes alternativas. Isto porque a
independéncia maior da professora com relagio ao chefe de posto pode
garantir, em parte, praticas alternativas, novos arranjos e solugBes para
os membros da comunidade. No caso de Tadarimana, por exemplo,
soubemos que a professora conseguiu garantir alternativas satisfatérias
4 comunidade apesar das fortes pressdes exercidas pelo chefe de posto.
Garantir-se-ia desta forma uma certa independéncia de manipulagio
entre assuntos ligados aos adultos e aqueles ligados aos imaturos,
“evitando-se g sobreposigdo de conflitos e confusdes entre os diversos
niveis da realidade. _ S
A independéncia maior da escola com relagiio aos assuntos da
chefia do posto poderia, assim, propiciar um minimo de comunicagdo
simbdlica entre brancos e indios, j4 que esta s6 ocorre apos interagdes
sociais continuas, ndo conflituosas, dadas as grandes diferengas cul-
turais entre professoras e alunos. [N
A partir dessas consideragdes acreditamos que, em contextos de
implantagio de projetos de desenvolvimento econdmico que nio te-
nham se originado das proprias comunidades indigenas por eles afeta-
das, a fungdo da escola em um contexto de estreita coligagdo com a
chefia do posto seria a de exacerbar as formas de dominacio do
branco, organizando-as em urn todo monolitico e relativamenie imper-
medvel a mecanismos de manipulag3o. Tal fun¢3o adquire importincia
no momento historico de implantagio de um projeto alienigena 2
comunidade extremamente propicio 4 emersdo de tensdes. Ja no caso
de haver uma organizagio da chefia relativamente independente da da
escola, tal exacerbaglio deixa de ocorrer embora o custo seja o de um
aumento grande de tensdes pouco controlaveis que podem levar mais
facilmente a um rompimento mais sério, principalmente quando as
dificuldades de implantagio parecem ter-se tornado cada vez mais
incontorndveis. Nio é de admirar, pois, que seja exatamente a esta
altura do processo que um atendente de enfermagem queira se de-
mitir da FUNAI, que um chefe de posto ameace a professora e que
ambos sejam ameagados de transferéncia pela delegacia regional, que
os Bororo procurem outra aldeia para morar a fim de evitar um
conironto direto com os brancos da FUNAIL Vemos, pois, que nesta
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segunda fase do processo, quando predomina a independéncia relativa
entre chefe e professora, os conflitos e tensdes adquirem dimensdes
mais profundas, carregando em seu bojo potencialidades de rompi-
mentos mais sérios e a eclosio de conflitos interétnicos menos rever-
siveis, Tal processo de exacerbacio de tensdes levara inevitavelmente a
uma nova paralisagio do sistema como um todo: o blequeio de funcio-
namento da escola, seja pela transferéncia da professora, seja pela
saida de aluno cujos parentes vdo residir em alguma oufra aldeia, seja
pela transferéncia do chefe de posto encarregado de administrar as
instala¢des e os bens do posto incluindo a escola (relatorios financeiros,
verbas para material escolar, regulamentagdo do problema das remes-
sas de merenda), .

Da perspectiva da FUNAI, o primeiro tipo de arranjo (o do casal
chefe/professora) é bastante interessante, na medida em que consti-
tuiria um mecanismo mais eficiente para a neutralizacio de tensdes
interétnicas visando a manter a ordem e o controle absolutos sobre as
areas indigenas. Sabemos, porém, que tal ordem mais estivel é a
propria ordem do branco, nunca a do Bororo, razfo pela qual a escola
funcionaria também como um mecanismo de mistificacio da comuni-
dade Bororo com relagdo as suas proprias potencialidades de inter-
feréncia na realidade politica da reserva. Uma escola indigena bem
funcionante nestas condi¢bes contribuiria, portanto, para exacerbar as
discrepéncias entre conhecimento e praticas sociais dos jovens Bororo.
Supondo que houvesse uma escola indigena em condic¢Bes satisfatérias
de funcionamento (disponibilidade de recursos, por longo periedo de
anos, etc.), restaria saber se ocorre realmente um aprendizado das
técnicas sociais do branco e, em caso positivo, se ele poderia repre-
sentar uma modalidade mais vantajosa de adaptacio A realidade inter-
éinica. Tudo indica, ao menos no caso dos Bororo de Tadarimana, que
o aprendiz destas novas técnicas seja muito deficiente e que, uma vez
fora da escola, os jovens tendem a esguecé-las na medida em que nio
existem meios de integrar as poucas criangas Bororo que chegam a
concluir o primario na reserva em escolas mais avancadas da regido
salvo uma ou outra exce¢#o.

Em suma, para concluir, o bom funcionamento da escola de
Tadarimana se resumiria, pois, em proporcionar, beneficiando o
branco, mecanismos de mistificagiio da verdadeira situagio do “indio”
que, permeados de ingredientes tradicionais (formas de sociabilidade
didria, distribui¢io de comida) douram, ao nivel de uma ‘“‘utopia
escolar’’, os conflitos profundos enire brancos e indios, como se, por
meio dela, se pudesse esperar reavivar formas de sociabilidade perdidas
num corpo comunitirio em rapida deterioragdio em resposta A virulén-
cia das pressBes do civilizado. Dessa perspectiva, portanto, nio seria
melhor que tal boa escola indigena nunca chegasse a funcionar?




EDUCACAO DO GRUPO PARECI

" Daniel Matenho Cabixi*

HISTORICO :

Dentro da 4rea espemflcamente dos Pareci, jamais houve um
efetivo sistema escolar; talvez seja por causa da enorme dlspersﬁo em
que vivemos, caracteristica do grupo que em ouiros tempos vivia em
aglomeragdes maiores e que hoje ficou em niimero muito reduzido.

Quando surgiv a MIA (Misso Anchieta), muitos Pareci foram
levados para Utiariti ¢ educados no sistéma de internato. Mais ou
menos no mesmo periodo, um pastor americano implantava, vizinha a
aldeia Pareci de lumoeke nas margens do rio Sucre, uma escola que
funcionava como semi-internato, Justamente com este, havia na aldeia
de Tanorehana um casal do SIL (Summer Institute of Linguistics),
que, entre outras atividades, ensinava alguns indios no sistema bilin-
giie. Uma de suas prmcnpals fung:oes foi a de tradumr os evangeihos no
1dxoma pareci.. ..

O sistema educahvo M[A con31st1a em arrebanhar as cnangas

das aldeias para coloci-las no Patronato Agricola Santo Inacm que
designava o conjunto educacional de Utiariti.
.7 O pastor americano montou um alojamento para abrlgar 0§
indios Pareci das aldeias mais distantes. O sistema educativo desse
ambiente condenava os valores culturais da tribo, principalmente os
rituais feitos com a flauia sagrada. Ele dizia que as dancas e as flautas
eraim obras de Satanis e que todos os indios Pareci irlam para o inferno
caso pers:sussem na pratlca de tais rituais.

EDUCACAO CONTEMPORANEA

_ - No fmaI da decada passada mudou a mentahdade de alguns

missionarios da MIA. Nao aceitavam o sistema de educagio até entéo
adotado, pois o sistema nf3o educava o indio para uma autonomia
propria. Isso gerou o retorno das criangas, rapazes, mogas, homens e
mulheres para suas respectivas aldeias e tribos. Muitos destes sentiram
o problema de readaptagiio 4 nova realidade que enfrentavam. O
despreparo para uma vida de aldeia, ainda n#io superado, em muitos

(*) Membro da comunidade Pareci de Rio V'efde, Mato Grosso.
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'casos gera barrelras para uma dmamnca de educacﬁo escolar que leva L

a pessoa 4 descoberta de seus valores propnos .
~ Com o desativamento de Utiariti, criou-se, ‘em 1970 aqul na
aldeia de Rio Verde, uma escolinha que era dirigida por uma equipe

formada por elementos essencialmente da MIA. Constitufa-se de um -~
irmao jesufta, uma freira e uma india mestica. Essa india; por sentir -

problemas de adaptacéo a reahdade parecx acabou casando com um. -
civilizado. .

A linha de escolandade segulda pe}a 1rm§ professora obedema 0s
mesmos padrdes de Utiariti. Devido & dispersdo do grupo, a escola

atingia aprox1madamente 10% da popula(;ﬁo Pareci. Lecionava-se para. - "

adultos 2 noite; ¢ para as criangas durante o dia, que iam & escola mals- _
pela merenda escolar do que pelo estudo. = .
Um dos fatores que prejudicaram a escolaridade foio fato de quea
professora ndo tinha preparo antropolégico € nem se preocupava em
té-lo, assim como seu desinteresse em aprender o idioma do grupo. Néo
sei se isso aconfecia slmplesmente pm'que estava la temporariamente, -
ou se era mentalidade propria.: S
. Posteriormetite o papel de educadora f:cou restrito a duas 1nd1as S
que estudaram em Utiariti. Uma delas é a que citamos adiante e a -

outra sabe falar o idioma e nfo soube usar desse atributo para executar. - HE

um trabalho mais proveitoso. Diga-se de passagem que uma opgio de

vida em prol de seu povo existia em ambas; o que teve como conse- - -

'qiiéncia o trabalho fracassado. A mesclagem de certos compIexos de

inferioridade também foi causa para que o trabalho ndo prosseguisse
de forma eficaz. Paralelamente a essa série de fatores, o definhamento
da presenca de criangas na escola era uma constante, pois os pais,
quando saiam para a caga, levavam-nas junto consigo. Essa agdo
caracteristica dos Pareci prejudica até os dias de hoje qualquer esca-
larizagio esquematizada. Semelhantes foram outras’ expenenmas mais

" recentes. Todas elas fracassaram, tambem dev1do é crise sdcio- econo- o

1

mica e politica do grupo i .

- A atual crise econbmica tem como consequenc:a c‘hreta a escassez.
de ahmentos. A caga, t3o abundante noutros tempos, tornou-se rara. A
venda de arfesanato is margens da BR-29364 aumentou em detri--
mento das rogas que produzem alimentos tdo peculiares do cardapio.

" pareci ¢omo: a mandioca, o milho, o feijdo, a fava, o card; a batata, .

etc, Portanto, o indice de mé alimentagio na tribo Pareci atinge niveis. .

criticos com profundo reflexo em qualquer sistema educativo escolar =

que se pretendesse implantar. A crise socio-politica atmge amplos._-_
setores da’ vida tribal como: constituiciio familiar dos mais jovens, .
relacionamento com a sociedade envolvente, relacionamento inter-

grupal, hderanca e chefia, pajelanga. Todos esses fatores levam as. -

mesmas consequenclas negatwas para a educac;io como f01 v1st0 G
ac:ma : L
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: Acumulando a série de experiéncias descntas _houve mars"duas
tentativas. Uma onde a professora era uma india que’ aprendeu algu-
mas coisas no Instituto Adventista de Ensino em S3o Paulo; & que se
preocupava mais em ensinar os bons costumes através da Biblia. Qutra
onde eu mesmo pude sentir pessoalmente os problemas acima mencio-
nados. Diga-se de passagem que nos ultimos penodos escolares as
aulas ndo atingem mais de 4% do grupo.

- Atualmente varios indios sentem a necessidade de escola para sie
para os filhos. Mas a mentalidade de dependéncia neles existente
leva-os a visar uma educa¢dio nos moldes antigos. Segundo eles, a
obrigacdo de “ensina-los” cabe unicamente ao educador. N3o tém o
minimo senso critico da realidade em que vivem e a influéncia que isto
acarreta sobre a educagio formal dos Pareci. Portanto, apesar de tudo
o que ja se fez, ainda continuamos na estaca zero no que diz respeito a
uma educag¢@io escolar.

PERSPECTIVAS

Dlante de tudo o que foi dito, a Subcomissdo de Educac;ao da
Comissdo Pré-Indio de S.P. vem tapar um buraco, o que é ha muito
tempo ansiado, talvez ndo s6 por mim, mas por muitas outras pessoas
que batalham pela melhoria da vida dos povos indigenas.

Na dltima assembléia do CIMI (Consetho Indigenista Missio-
nirio), em Goilnia, eu disse algo que, por falta de intuigio, nio pude
expressar claramente. Mas a criagdo de corpos de trabalho especificos
era o que eu queria sugerir. Talvez essa falta tenha sido o que levou
muitos presentes a ndo me compreender.

_ O campo de atividade nos diversos ramos de trabalho ¢ enorme,
pois abrange o vasto campo de promog3o do indio. Isto, considerando a
nova realidade que envolve mais e mais a pessoa do indio, que no caso
aqui é de uma educagfio escolar que liberta o indio do jugo de uma
mentalidade imposta pela sociedade envolvente. Acredito numa meta a
ser alcangada, onde o educando, que no caso é o indio, seja o proprio
elemento transformador evolutivo de si e do seu meio social, e que o
leve para uma nova e mais perfeita dimensio de vida. Quando alcan-
¢ado, isso exclui o auxilio direto do educador. Dessa forma, esti-se
rompendo com o eterno circulo vicioso da dependéncia. Mas para que
isso acontega é necessério antes de tudo ter um preparo pratico, técnico
e intelectual e, sobretudo, uma opgéo pela causa. Porque muito ji se
escreveu, se comentou, se prometeu, se “fez”, e varias entidades e
orgéos foram criados para *“melhor”’ atender o indio, mas ele continua
na mesma situagiio de ignorado, explorado, mendigo de suas coisas,
alienado. Enfim, continua a ser visto como um intruso e estrangexro_ y
dentro de sua patria-mae. '




CONDICOES DE TRABALHO

As condi¢des de trabalho aqui devem ser com base na atnal
situagio dos Pareci. No passado houve, de certa forma, um desinte-
resse por parie da MIA em aprofundar-se na realidade Pareci, Os mais
recentes agentes da MIA presentes em nosso meio representavam uma
““ala” que nZo comungava com os principios da cipula. Por isso, pouco
se pode fazer na drea de educagiio e economia. Por outro lado, a es-
trada concentrou a atengiie dos indios com conseqgiiéncias as quais ja
me referi. Também o tipo de mentalidade existente nos Pareci oferece
barreira resistente a uma nova metodologia de trabalho. -

Para aphcar uma metodologla de uma educagiio adequada nessa

" realidade, serd necessario lancar-se ao estudo de documentos mais

recentes sobre os Pareci e ter uma orientagfio antropologica. No caso, a
pessoa mais indicada é o antropdlogo que aqui jA pesquisou,

A dispersdo do grupo, a falta de pessoal com experiéncia, e de
recursos financeiros e material didaitico especifico vém acumular essa
série de problemas. Dentro do atual contexto, o principal objetivo das
pessoas que aqui trabalham é o de respeitar a autonomia dos indios.
Mas, para mim, isso é uma utopia. Quando o agente se diz conscien-
tizador, torna-se mero observador de uma situagio que tende a alie-
nar-se e a se desagregar cada vez mais. Por isso, digo eu que € neces-
saria uma certa interferéncia numa situagio como a dos Pareci. Mas
que seja uma interferéncia cautelosa, para que ndo se caia num pater-
nalismo inconsciente. -

PARTICIPACAO.

Nesse processo todo, eu, de minha parte, pouco pude fazer. Em
primeiro lugar porque faz nove anos que voltei para meu povo. Se-
gundo porgue fui criado fora e ndo tive oportunidade de aprender a
falar a lingua materna. Isto é prejudicial porque nfio me permite um
engajamento dentro da realidade em que vivo. Minha dificuldade em
aprender a falar a lingua nio me permite uma atividade mais frutuosa
e nem compreender o anseio intimo dos Pareci, tanto mais o de levar
meus conhecimentos até eles.

Porque o indio, digo eu, jamais permite entrar no mundo do
seu subconsciente. Essa barreira rompe-se 4 medida que a gente vai se

identificando com este povo. Para isto exige da pessoa um despir-se de

conceitos preconceituados por uma filosofia classista e de dominagfo. "~

A gente passa a ser um instrumento engajado e ativo dentro da reali-- [ -

dade por que optamos e deixamos de lado o papel de meros obser-

vadores, que nfo nos leva a nada. Esti-se, dessa forma, ev1tando uma-.. S
decep(;‘zio do nosso proprio trabalho. S
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Sl Por tudo o que fo: d:to mmha comumcagio aqul abrange so-f"" '
. 'pessoas que melhor compreendent o portugues Pr1nc1palmente o chefe

que até hoje alimenta uma politica agresswa e caluniosa para atingir as .~

pessoas que tém como “‘obrigagdo dar as coisas’’ (padres) Tambem ele .
usa dessa arma para satisfazer interesses pessoais Essa é éa mentah-

- dade que abrange o grupo. Isto foi um dos motivos que causou o

- afastamento do pessoal que assistia os indios Pareci (OPAN), Ultima-
mente a FUNAI pretende implantar um posto devida ao “abandono’”’

" em que estamos. Uma das minhas principais preocupagdes é a de

© extirpar essa mentahdade agresslva e fazer comi que o Pareci veja sua

RN reahdade com olhios eriticos; nossa’ situagio atual ¢ a sua origem. -
' - Minha obrlgag:ao farmhar € 51tua¢ao financeira nio me permltem .

uma moblhdade e presenga constante nesse trabalho que exrge perse- o
: :verang:a Ak '
' Flnahzando este relatono, espero que as perspectwas e ob]etlvos

S sejam alcangados. E que o método escolar-dedutivo a ser implantado

dévolva a autonomia do indio, pois muitos métodos ja foram feitos,

 experiéncias foram planejadas e até entdo nio se tem noticia de uma -

- que tenha dado resultados posmvos Devo!ver ao indio sua autonomia &

algo que vai aiem de simples promessa; de meras tentativas, de falsos
programas: de promog:ﬁo humana, de simples estudos e pesquisas

' antropologlcas que depois deixam o indio em situagio muitas vezes até:

- pior. O papel de uma antropologia engajada éde profunda necessidade -
' pard nosso povo nesta hora. O estudo de nossa situagio por parte de
estudiosos ndo seja para proveito ¢ status do pesquisador, mas para um-
' compromlsso profundo com este povo. Porque muitos pesqulsadores -
por nds passaram e se foram ¢omo o vento, € nﬁo temos o menor_ B
conhec1mento do teor do que eIes anotaram S




UMA “ESCOLA” MYKY-IRANXE

Elizabeth Aracy Rondon Amarante*

RAPIDA ANALISE DA PROBLEMATICA
DOS INDIOS MYKY-IRANXE DO CRAVARI

O povo Iranxe (que se autodenomina Mjky) vive certamente hoje
uma crise na sua histéria, que, em si, é positiva, mas, dadas as circuns-
tincias, vem carregada de interrogagdes, visto a comunidade encon-
trar-se num verdadeiro impasse.

O Iranxe, as vezes, diz que ‘‘n3o quer mais ser indio"’ e caminha
“nio sabe para onde”, usando os trampolins civilizatorios que a Missdo
ofereceu ou ainda oferece.

Muito fregiientemente, no entanto, ele vislumbra sua propria
identidade em termos culturais, e se reencontra nessa descoberta,
embora tome atitudes diversas e até mesmo contraditérias. Ora adora
as praticas culturais antigas e retoma tradig#o tribal, dangas, rituais,
idioma préprio, vivenciando entéo os valores especificos do indio, como
o trabalho comunitério, a partilha, a festa, a alegria de viver...; ora
rejeita esses mesmos elementos e busca indiscriminadamente valores e
contravalores do mundo “‘civilizado”.

Passam entdo a viver uma dupla vida, sem uma tomada de cons-
ciéncia suficientemente clara do que cada uma dessas situagdes signi-
fica para sua historia futura.

Sua autodeterminagio foi e é tdo condicionada, que ele ja ndo
esta conseguindo se situar e optar livremente. Descrevo, portanto, uma
caminhada de altos e baixos violentos.

A escola que os atuais adultos conheceram era exatamente a
civilizatéria dos percursos coloniais e eclesiais. A que foi apresentada,
prometida para a geragido atual, infelizmente lhes foi apresentada
também nesses termos.

Mas a escola que pretendemos para eles contradiz frontalmente
essa expectativa: visa uma forte retomada da identidade iranxe, através
da revalorizagdo da cultura e da religido, da reaprendizagem da lingua,
e de umaratitude critica face a situag#o do contato.

Os Iranxe estdo aceitando essa nova escola, mas “em ritmo de
gangorra’’: ora se sentem levados por esse impulso de revitalizagéo da
cultura e aderem com entusiasmo, ora rejeitam as atitudes tomadas
nesse rumo e manifestam oposicdo 4 atuagdo da escola.

(*) Missao Anchieta.

——————




QUESTIONAMENTOS SOBRE EDUCACAO INDIGENA
E ESCOLA FORMAL

Fazemos, entdo, os seguintes questionamentos:

1) Para os Iranxe do Cravari, ha chances de uma verdadeira revi-
talizagdo da cultura,

apesar dos inlimeros e sérios condicionamentos que sofre-
ram?

apesar da autodetermlnacio que parecem adotar?

apesar da instabilidade de atitudes e da fraca consciéncia
que t&m da autodestruicdo a que seé arriscam?

apesar da heterogeneidade intertribal que é a realidade
deles?

(casamento de Irauxe com Namblquara, Pareci, Kajabi,
Cinta-larga, Rikbaktsa, Myky do Escondido).

2) A revitalizagio da cultura -

deverd ser incentivada globalmente sem levar em conta
essa heterogeneidade? (baseando-se no sistema patriarcal)
devera ser incentivada em parte respeitando as outras
realidades culturals‘? .

3) Uma tal rev1tahzag§o cultural nﬁo estara exigindo de nossa
parte . -

maior encamacﬁo para um conhec1mento mais profundo
da cultura original e, portanto, dos transtornos sobrevi-
vindos com o contato, a evangehzacao e orlentagio missio-
néria antiga?

maior capacidade de comumcacﬁo com o mdm (problema
de lingua e de linguagem) com vistas a um dialogo-cri-
tico, a fim de ajudé-lo a “‘seguir os restos” de sua historia
e prever os rumos que ela poderi sofrer a partir de suas
atuais opgdes?

4) Haver4 um tipo de “‘escola’ que tenha condiges de ser, para
o Iranxe de hoje, um fator de conscientizagio e de libertacio?
Ou toda escola estara inevitavelmente ameagada de uma du-
pla alternativa:

— cair no mesmo erro de ser instrumento da dominac3o;

sujeitar-se a ficar simplesmente passiva, sem optar por
uma atuagZo decididamente libertadora?

5} Para quais necessidades da situag3o indigena, esse novo tlpo'
de escola iranxe devera ser resposta?

Quais seriam seus objetivos?
Qual sua politica educacional?
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— Quais as exigéncias referentes a relacio de educador-edu-
cando na comunidade iranxe junto a toda a comunidade
que também, e primordialmente, é educadora?

— Qual o processo pedagbdgico para a formagio dos moni-
tores iranxe?

6) Em concreto, qual o papel dessa escola na atual conjuntura
da problemética iranxe?
— Temos elementos humanos e condigdes antropolbgicas
para ‘“‘ver-julgar-agir’”’ nesse campo educacional?
— Temos condigdes para planejar e executar um processo de
aprendizagem que leve em conta:
® os valores originais da educagio iranxe?
® aproblemaética da realidade intertribal?
® os positivos e negativos j4 assimilados durante essa
longa ag#o civilizatoria?

® as esperancas e ameagas com que o Iranxe, como toda
sociedade indigena, vai se deparar cada vez mais forte-
mente na situagiio progressiva de contato?

Em resumo:

Essa “escola” poderi, ainda, e por quais caminhos poder ainda,
com realismo, mas também com utopia evangélica, possibilitar as
novas geragodes:

— um arraigar-se na identidade cultural iranxe
— a fim de construir uma histéria
— mais consciente e mais responsavel?

AVALIACAO DA ESCOLA IRANXE NOS ANOS 77-79

Frente a esses questionamentos, analiso a minha situa¢@o nesse
desafio, e minha atuagfio, em uma escola iranxe (setembro de 77 a
novembro de 79):

1) Devido as circunstincias iniciais de minha chegada na aldeia,
foi necessario comegar a ‘‘escola’ antes de uma inser¢éo mais
longa e radical na vida iranxe.

Esse tempo preliminar teria dado melhores condi¢des de:

e captar mais profundamente os problemas decorrentes da si-
tuagdo de contato hoje;

® arealidade intertribal;

® a posi¢do da mulher.

Teria permitido maior empatia com a comunidade iranxe, o

que facilitaria, por parte deles, uma maior aceitagio de minha

atuagdo posterior.
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Teria colaborado também para um maior conhecimento da

lingua, € para a elaborag¢3io de um planejamento basico.

Devido a essas circunstancias, no entanto, houve;

® falta de uma etapa de conscientizacZo prévia da comuni-
dade acerca dos objetivos da Escela;

* improvisagio no planejamento; o

aceltagao de criangas pequenas, na escola, e pratlcamente

auséncia de adultos; -

dispersio de forgas no trabalho, .

impossibilidade de formar monitores;

muito pouco tempo dedicado ac estudo da hngua'

alfabetiza¢3o iniciada em portugués durante 0 12 ano;

uso de alguns livros didéticos inadequados.

Em inicio de 1978, fazendo uma revisdo dessa 12 etapa ¢ to-

mando maior consciéncia dessas falhas e de suas consegiién-

cias, decidi-me a; -

~ * elaborar todo o niatenal posswel dentro da realidade cul-

tural iranxe, inclusive os livros de leitura em portugués
(mitos iranxe, textos compostos por eles mesmos, ilustra-
¢es das criangas), .

- ® convidara professora Ruth Monserrat lmgulsta para o es-

2)

tudo da lingua e fixagdo da ortografia iranxe. | ..
Para o ano de 1979, ap6s o curso de Educagio Indigena no
Barranco Vermelho e o estudo de lingilistica com a profes-
sora Ruth, ji' com tempo de experiéncia e; portanto, com
dados para uma avaliagXo, foram tentados; -~ "+ -
a) os priimeiros passos para alfabetiza¢iio na lingua:
Trata-se de uma experi€ncia bastante dificil, pois:
* eu mesma nio domino a lingua; ... .-
* a andlise lingiiistica esta apenas sendo 1mc1ada permite
o uso de um vocabulirio j4 bastante extenso e de frases
simples, mas ainda nio poss1b111ta 0 emprego de frases
correntes e de texto;. _
* a maioria das criangas nio fala a lmgua, 0 que supbe .
“'a aprendizagem da lingua quase concomatantemente o
" cont 4 alfabetizagiio; - : .
* a reaprendizagem de lingua tem altos e balxos na auto- . _
determinagido do Iranxe e carrega uma problemitica .-

grande porque a maioria das mulheres ndo ¢ Iranxe, e .

ndo sabe a lingua; mesmo os Iranxe puros pouco assu-.:
mem o falar a lingua com as criangas; o idioma iranxe -
s0 é mesmo falado pelos homens e mulheres iranxe; "
os meninos necessariamente aprenderao o idioma na..
época da iniciagio, mas as rnenmas nﬁo tem uma neces-' '
mdade funcmna! para isso.. : :
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b) Um cuidado maior na elaboragdo do material cultural,
mesmo que s0 em portugués...
¢) Um maior aproveitamento de todas as situacées da vida

concreta, evitando dicotomia entre o processo de aprendi-

zagem escolar e o processo de aprendizagem no dia-a-dia

da aldeia.

Essa caminhada tem apresentado sérias dificuldades:

® de conscientizagdo, da parte dos indios;

® provindas do fator de eles continuarem a sonhar com
uma escola-trampolim-para-a-cidade;

® criadas pela Secretaria de Educagdo e Cultura, que man-
tém uma série de exigéncias inadequadas ou secunda-
rias;

® criadas dentro da propria Missdo, por linhas de agio
contraditérias, que interferem, anulam ou colocam em-
pecilhos a esse tipo de atua¢io educacional;

® que vém das continuas exigéncias de que eu me ausente
da aldeia, o que impede a continuidade da presenca e
da insergdo, traz ruptura no processo de conscientiza-
¢do, provoca desconfianga da parte do indio, interrompe
demasiadamente a seqiiéncia da aprendizagem.

CONCLUSAO

Esses dois anos de atividade em termos de uma educagio liber-
tadora em aldeia iranxe foram anos ricos de experiéncia:

z

o contato com a educag@o indigena iranxe é uma fonte de
aprendizagem;

a reflexdo sobre o “lixo da civilizag@o’" depositado sobre esse
povo é um constante alerta para a atua¢io de um educador;
as crises internas, sobretudo as de autodeterminacio, levam
a um questionamento muito sério sobre os rumos futuros
de um grupo como esse;

os fracassos bastante freqiientes ajudam a reavaliar os méto-
dos e atitudes adotados;

o saldo ¢ de um compromisso mais exigente e mais radical
com esse povo, na busca de uma ‘“‘escola’ que seja instru-
mento de libertagio.




A ESCOLA TAPIRAPE

Os indios Tapirapé vivem no nordeste do Mato Grosso, proximo
4 foz do Rio Tapirapé. L _

A populagido tapirapé atualmente & de 150 pessoas, havendo

alguns casados com Caraja. H4 um posto da FUNAI a 2 km da aldeia
Tapirapé, localizado junto a uma aldeia caraja.
A Ha 26 anos, as Irmazinhas de Jesus estdo morando com os Tapi-
rapé. Chegamos 14 em fevereiro de 1973, e no final do mesmo ano
iniciamos as aulas.

A escola chegou 4 aldeia trazida pela Miss3o para atender a uma
solicitagdo dos préprios indios, - - o

Embora fagamos um esfor¢o para respeitar e mesmo compreen-
der a cultura tapirapé, sabemos que a escola acarreta interferéncias na
cultura, _ Ce
Quais sdo, entdo, as implica¢des da escola na vida tapirapé?

E isso que estamos procurando esclarecer, e este relatério traz
alguns dados para a gente refletir.

O PORQUE DA PRESENCA DA ESCOLA
NA ALDEIA TAPIRAPE :

A Igreja esteve presente no Tapirapé, por muito tempo, através
das Irmizinhas e do Pe. Jentel, sem que fosse criada 14 uma escola
formal. Mas, com o tempo'e com a intensifica¢go do contato com a
sociedade envolvente, os préprios Tapirapé comegaram a exigi-la.
Tentativas feitas tanto pela Missdo, como pela FUNALI, para resolver o
problema, foram de pouca durabilidade, até que em 1972 a Missio
assumiu ¢ compromisso de no ano seguinte iniciar a alfabetizacfio na
aldeia.

Os Tapirapé, ao pedirem a escola, alegavam razdes como:

— Nbs queremos aprender para saber igual ao Tori.'
— Nos queremos saber para defender das explora¢des do Tori.

(*) Prelazia de Sdo Félix do Araguaia.

(1) Tori, que aparece varias vezes no relatério, significa o “'n3o indio” ou aquile "~

que nio se refere ac indio.

Luz’z Gbuvé‘a de Paula*
Eum'ge Dias de Paula®*:
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: Da nossa parte, também achavamos que a alfabetizagdo seria um
- meio de defesa dos Tapirapé contra os Tori, ¢ que através da escola
- poderiamos fazer um trabalho de incentivo revitalizagdo da cultura

* tapirapé. Viamos ainda a escola como um instrumento de conscien-
tizagAo dos Tapirapé diante da situagiio de opressdo sofrida por todos
os povos indigenas, e da politica indigenista oficial. '

ORGANIZAGAO DA ESCOLA

Os alfabetizadores

Quando concordamos em ser professores dos Tapirapé, pouco
sabiamos da problemética indigenista e muito menos o que era edu-
cacdo do ponto de vista tapirapé. Chegamos & aldeia com a intenciio de
iniciar imediatamente a alfabetiza¢io em portugués, ja4 que n3o conhe-
ciamos a lingua tapirapé. Logo sentimos, porém, que, sem conhecer a
realidade daquele povo, um trabalho de alfabetizacfio ndo seria possi-
vel. Essa necessidade determinou o adiamento do injcio das aulas.

Nesse tempo de espera (8 meses), estudamos a lingua o suficiente
para termos algumas nogdes de sintaxe, dos fonemas e vocabulério. Por
outro lado, fomos também percebendo melhor o modo de ser indigena.
Esse tempo de contato mudou a nossa perspectiva: decidimos junta-
mente com os futuros alunos, que a alfabetizagdo ndo mais seria em
portugués, e sim em tapirapé, embora o nosso conhecimento da lingua
fosse muito reduzido. As Irmazinhas ajudaram para que essa decisio
fosse tomada, e inclusive uma delas, pesquisadora da lingua tapirapé,
muito nos auxiliou. :

Material diditico

Decidida a lingua em que se faria a alfabetiza¢do, passamos a
preparar o material diditico de acordo com o método que seria usado.
Havia sido elaborada anteriormente uma pesquisa em fun¢do da
escola tapirapé, em que foram levantados os temas bsicos da vida
tapirapé:
a) A TRIBO — A ALDEIA — o trabalho, a roga, a mata, as
terras, a reserva, o trabalho remunerado, o dinheiro, o arte-
sanato;

b) O LAZER ~ as dangas e festas, a pesca com o timbé, via-
gens e passeios, cagadas, as dangas tori, os jogos do Tori

(futebol, etc.); S

c¢) ACOMUNIDADE — as familias, os trabalhos comunitérics, S
o espirito comunitario; .




Omo.,xoka,yzoo & Kwee eymawa
marare  IXowi Ww? Qure’ ywytena,y
Kwee | KwT ! OJ efze, mo Fov Kwee
EyEAWA AP MAWR ’ygoo0 xope ,wi?

I Kwee al\"a.‘ma,-Ka',xymoo ey-ma'.ww
lyro, ixowi. ¥ Kwee oapaxoKa . 15 Kwee
awayws raNs.
R lralirr'

Pégina dojornal Maranowa, n® 1, elaborado pelos indios.
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d) ALIMENTAGAO — aroga, a pesca, a caga, criagdes e plan-
tagdes domésticas, o gado dos tapirapé;
e) SAUDE — os tabus, os feitigos karaja, xamanismo, os remé-
dios *“civilizados™, o contagio, a higiene;
f) O CONTATO COM OUTRAS PESSOAS — o contato com
outros indios, o kaiapé, o sentido histérico, o “mito kaiapo™:
— o Karaja, intermediario no contato com o Tori, as doen-
cas, o alcoolismo, os feitigos, a indoléncia karaja;
— 0 contato com o Tori, tipos de Tori, os de fora: turistas;
o “morador”’ (sertanejo, posseiro), o pedo fugido das com-
panhias, a Missdo (Irmazinhas, padres, professores), a
FUNAI, o Governo;
— conseqiiéncias do contato — a imitagdo, o espirito “tu-
rista” —, a exploragdo do Tapirapé pelo Tori, a acul-
turagiio respeitosa.

Desses temas foram retiradas as palavras geradoras que seriam
usadas na alfabetizac8o. Assim:

] “aldeia”

takdra ........... 0.l “casa dos homens”

XIMapo «.vvviiiininn... “pescaria coletiva feita com timbé”
MAXIFG . “‘mutirdo”

manigka ............... “mandioca”

XEPAVALA ' vvennnnnnn.. “meu remédio”

hynha .................. “dente"”

PAxé ... o i, “pajé”

maira ... e, *'o branco"”

Essas palavras contém todos os fonemas da lingua tapirapé e
foram estudadas numa ordem progressiva de provéveis dificuldades.

A ortografia adotada foi a mais préxima possivel do portugués.
Por néio termos preparo lingiiistico adequado, retiramos das formas de
grafia ja existentes a que parecia mais pratica para o Tapirapé. Atual-
mente estamos introduzindo algumas modifica¢des que vio tornar a
grafia ainda mais pratica e cientificamente mais exata. Inclusive os
proprios alunos ji estio em condigdes de opinar sobre isto,

Divisdo das turmas

Inicialmente os que se apresentaram para estudar (quase a me-
tade da populagéo da aldeia) foram separados em 3 turmas. Formou-se
uma turma de criangas — meninos e meninas a partir de 8 anos até 12
anos —, sendo a maior parte de pré-adolescentes.

Para os adultos houve a necessidade de separagio por sexo;
'segundo critérios apresentados por eles mesmos: impossibilidade da
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muther estudar a4 noite por causa dos filhos, vergonha dos rapazeé'.
frente 4s mulheres e medo de dar brigas por causa de ciiimes. :

Assim ficou a turma das criangas na parte da manh3, a das
mulheres & tarde, e a dos homens ao anoitecer. Cada periodo funcio-
nando aproximadamente 2 horas por dia.

Funcionamento da escola

LOCAL — funciona numa antiga capela, com mobilidrio tori:
mesas, bancos, quadro-negro.

CALENDARIO ESCOLAR — o “calendario” tapirapé é respei-
tado ao méximo. Quando ha uma cagada programada, o professor vai
junto com os homens na cagada. Do mesmo modo, a escola para
quando hé festas dos Tapirapé, ou quando as familias se mudam para
a roga nas épocas de plantio e colheita. N#o foi estabelecido “tempo”’
determinado para assimilagéio do aprendizado. O critério para se avan-
¢ar é a aprendizagem obtida pelo conjunto dos alunos. Assim nio ha
avaliagdes por meio de “provas’, nem notas, nem promogdes ‘‘por

ano .,

FREQUENCIA — a freqiiéncia ¢ livre. HA os que sdo mais
assiduos perdendo a aula s em tltimo caso. Outros jé faltam mais, as
vezes sem motivo justo aparente. Para as mulheres torna-se muitas
vezes dificil a assiduidade por causa de longos periodos pré e pos-
partos, ou mesmo obrigagdes familiares de cozinhar, por exemplo,

O comportamento dos alunos durante a aula é bastante espon-
taneo, com total liberdade de movimentos. Por exemplo: se a criangada
esti na aula e chega alguém gritando que ha porcos-queixada por
perto, e chamando os homens para irem mata-los, toda a populagio da
aldeia se movimenta e a meninada sai da aula para participar.

Funcionamento do método

Prepararam-se os slides com as palavras geradoras em tapirapé.
As fotografias foram obtidas na prépria aldeia.

Para cada palavra foi preparada uma seqiiéncia de slides, assim:

@ = @ ta te || wa we
TAWA TA WA | ti ty wi
~ TAwa © :

to wy wo
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Ta Te Ti Na apresentagio do primeiro slide discutia-se

Ty To sobre a aldeia, quem. morava nela, por que mora-
vam ali, de onde vieram, procurando caracterizar
as pessoas da aldeia como um pove, possuidor
de um costume, uma cultura e um jeito préprio
de viver, diferente de outros povos: o povo Tapirapé.

Depois da discussfio passava-se 2 leitura e memorizacdo da pala-
vra e posteriormente das silabas. Por fim, o Gltimo slide com todas as
familias silabicas da palavra serve para a descoberta de novas palavras
com o mesmo quadro de silabas.

Na palavra mani aka (mandioca) a discussdo partiu do assunto

“alimentagio’’. Daf surgirem outros temas muito importantes como a
roqa a mata os nos, a terrd tapirapé, a invasio dos Tori.

wa we wi
wY WO

Avahacio do funcmnamento do método

Uma pnmeu'a observagao a fazer: as palavras geradoras eram na
lingua tapirapé e as discuss®es eram em portugués. Na aula dos ho-
mens, as discussdes foram bastante boas, com part1c1pacao de todos.

Na aula das mulheres ¢ das criangas, a partnmpacﬁo foi mais limitada
Justamente por causa do vocabulrio mais restrito do portugues.

Apesar dlSSO, consideramos o saldo positivo, ji que os temas de
dlscussﬁo atmgwm questdes vitais na situagiio atual de contato de povo
taplrapé com a sociedade nacional.

Durante ¢ tempo da aIfabetwaf;ﬁo 0 que realmente aconteceu foi
um aprendlzado miituo: os tapirapé aprendiam a escrever e nos amplia-
vamos o nosso vocabulario na lingua deles, ao mesmo tempo que um
aprofunidamento na vida tapirapé ia se dando para nés. Ndo tinhamos
a intenggo de educar através da escola, principalmente porque a maio- . ..
ria era constituida de adultos A alfabetizacio era de fato a transmissfio =
de uma técmca de escrlta. e

< Com a progressﬁo dos varios temas de discussdio, pudemos des- .
cobnr alguns erros,: tanto de grafia como de semfntica no material - - ..
‘elaborado para a alfabetlzacﬁo. Por exemplo, a palavra takdra (“Casa = .
dos Homens'!) escrevemos prlmen'amente com n — takdna, porque os. - '
- ndo Tapn'apé sempre a escreveram assim. Mas os proprios a]unos SERee
" indios se: encarregararn de corr1g1~la mudando a grafia para r —

takdra.s oo Coaen
: Na d}scussﬁo do tema “Iazer usamos a palavra ximapo (“pesca ST
' colehva com timbd”}, porém o Taplrapé como 05 outros povos indi-: o
: genas, ‘tem uina concepg:ﬁo bem diferente do Tori, do que seja o lazer. = -
.. O ximapo nao éuma pescana de fim-de-semana, mas uma atividade de "
. subsisténcia -reallzada num clima de diversdo, como as outras ativi-
dades dos Taplrapé As palavras geradoras escolhidas para a alfabe
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tizagdo foram, no geral, bastante ricas em relagiio as discussdes e
conscientizagfio, destacando-se as que trataram dos assuntos mais pre-
mentes, como marni aka, ‘mandioca”, usada no tema "‘alimenta¢io —
roga — terra’’,

APROVEITAMENTO

A medida que a alfabetizacio avancava, algumas pessoas foram
desistindo de freqgiientar as aulas. Primeiro os mais vethos, depois
alguns jovens também. Alguns dos homens adultos (40 a 50 anos)
sairam por problema de vista; outros por causa do jeito da escola
mesmo: as discussdes eram em portugués, o professor falava em por-
tugués, ete. Alguns rejeitavam claramente os tracos importados da
grafia tori: quando tentavam copiar alguma coisa, seus tragos eram
geométricos, mais préximos da linha grega, dentro do seu padrido
cultural,

Varias mulheres, com maiores responsabilidades domésticas
“dentro da organizacio familiar extensa, sairam da escola devido as
suas ocupagdes.

Pudemos notar também que vérias atividades manuais dos Tapi-
rapé s3o feitas no sentido contrario ao do branco, como por exemplo o
modo de trangar, de fiar o algodio, tecer, etc. Todas essas atividades
sfo feitas da direita para a esquerda. Assim, na escola violenta-se essa
tendéncia, pois no caderno escreve-se da esquerda para a direita.

Por causa das caracteristicas do método usado na alfabetizagiio e
por causa, também, do pouco conhecimento que tinhamos da lingua
tapirapé, no inicio prendemo-nos muito em ensinar a escrever e a ler as
palavras, Isso estava freando o desenvolyimento da escola a ponto de
nio sabermos bem como prosseguir. Esse impasse foi superado quando
pedimos aos Tapirapé que discutissem em sua propria lingua os qua-
dros ou slides apresentados, e depois escrevessem sobre aquilo que foi
conversado. O resultado foi surpreendente, houve um salto que nio
esperavamos. Embora alguns escrevessem apenas 1 ou 2 linhas, outros
conseguiam redigir uma pagina inteira sobre o assunto tratado.

De um modo geral a escola foi bem assumida pelos que perma-
neceram nela a ponto de reclamarem quando nio damos aula. O apro-
veitamento é lento, mas nfo vemos outro modo de acelerd-lo sem
violentar o ritmo de vida tapirapé.

Continuidade

Na etapa que se seguiu a alfabetiza¢fio propriamente dita, co-

megou o ensino de matematica, cujo contefido bésico foi o conheci-: -
mento dos nameros e das 4 operagdes. A matemética respondeu auma -~
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necessidade concreta e imediata dos Tapirapé: saber contar para poder
fazer compras, vender artesanato, etc. A dificuldade maior encontrada
é como tornar a matemética menos abstrata, pois ¢ uso de niimeros é
muito restrito entre eles.

O ensino de portugués — situago sdciolingiiistica
dos Tapirapé

Encontramos na aldeia Taplrape uma situa¢io sociolingiiistica
variada:

— falantes'sd de tapirapé;

— falantes de tapirapé e portugués;
— falantes de tapirapé e karajé;

— falantes de karajé e portugués.

O portugues falado é carregado de interferéncias. Quem o fala
mais sdo os jovens, notadamente os rapazes. Os Tapirapé falam o
portugués para se comunicar com as Irmdzinhas, com os professores.
Também falam entre si, nos.jogos introduzidos pelo Tori (futebol
vblei), ou quando querem imitar o. Tori, ironizando-o. As criangas
também usam muito o portugués quando brincam, imitando atividades
proprias do Tori, como por exemplo de vaqueiro. Durante a aula dos
adultos a comumcagﬁo conosco é feita em portugués, entretanto, na
aula das criangas, fazemos um esforgo para falar sobretudo em tapi-
rapé. O portugués € usado ainda na comunicagiio com os Karaja e Tori
em conversagdes normais € nas transagdes comerciais.

A realidade lingiiistica tapirapé é de profunda d1g10551a O por-
tugués é efetivamente a lingua do dominador e fala-lo bem é aspiragéio
da maioria, Nos, da Missdo, por multo tempo ndo percebemos essa
realidade. Inclusive contribuimos para que ela se mantivesse. O com-
promisso de aprender o tapirapé foi sempre relegado a um segundo
plano em beneficio de outras atividades: Dentro dessa realidade sofre-
mos muita pressﬁo por parte dos alunos para que se comegasse logo o
estudo do portugués. s

Iniciamos com tremamcntos de portugues oral Para o ensino da
lingua escrita usamos o método usado para a alfabetlzar;ﬁo em tapi- -

rapé. Os temas geradores também foram os mesmos, porem algumas EEER

palavras traziam uma nova dlscuss.’io como

* fazenda — o problema das grandes companhlas mvadmdo a
regido e expulsando posseiros e indios; - S

* cachaga — o problema do alcoolismo;: i

* pedo — o trabalhador sertanejo ou mdm escravmado nas fa
zendas. - : :
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O portugués que ensinamos é uma fala correta, que visa corrigir
o portugués falado por eles, cheio de interferéncias e considerado de
um modo quase depreciativo. Isso ndo nos parece ter sido a atitude
mais correta,

Avaliacﬁo do ensino de portugués

Ensinando o portugues sentimo-nos A vontade, pois era a nossa
lmgua Os textos surgiram mais ficeis. Fomos adaptando noticias de
jornais, lendas dos Taplrape e de outros povos indigenas, ete., como
material de leitura.

A criatividade dos Taptrapé porém, f01 diminuindo. Estio limi-
tados pelo vocabulario e pela grafia do portugués, compllcada e incoe-
rente. Por isso na escola conseguem produz1r pouca coisa em portu-
gués. Fora da escola produzem com mais liberdade: pequenos bilhetes,
etc., e al surge o portugués que realmente falam, com todas as inter-
feréncias. Por exemplo, um Tapirapé escreven ““Pati Pedu” numa carta
escrita ao Padre Pedro. Ot e o d para eles sdo um fonema sé.

A medida que o portugués foi avancando, nds fomos deixando de
lado o tapirapé. Com isso os alunos foram-se esqueccudo de como es-
crever em sua pr6pr1a lingua e também sem conseguir aprender bem o
portugués. E nos regredimos também no aprendizado do tapirapé.

Esse afastamento da lingua nio foi intencional nem programado.
O recuo foi causado pela falta de material escrito em taplrape, ¢ pelas
dlﬁculdadcs nOssas dlante da lingua:

— dtividas com reIaqﬁo a grafla,
— duvidas com relag@o & separagio das palavras;
— pouco vocabulario. .

Experiéncia com monitores tapirapé
Com a puberdade, as meninas que se tornavam mulheres pas-
savam para a classe das mulheres; a mesma coisa com os meninos que

entravam na fase de iniciagdo. Entdo a classe da meninada dissol-
veu-se, permanecendo s6 a das mulheres e a dos homens.

De nossa parte n3o era desejo comegar uma nova turma de crian- e

¢as Além das dificuldades da barreira lingiiistica, comprovamos na
prética o que esta no livro de B. Melii.

“Algumas experiéncias mostram que a alfabetizagéio é mais ra4-

pida quando o alfabetizando é adolescente”, pois a sua formagio socio- .
lingiiistica j4 é mais completa que a crianga menor.
Entretanto a FUNAI comegou a fazer pressio para colocar pro-

fessor seu dentro da aldeia Tapirapé. O argumento usado era: “os

. professores da Missdo n3o dio aulas para as criangas”. Isso urgiu a __
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‘criagdo de uma nova classe de criangas, com uns 30 alunos desde
6 até 10-11 anos. Foi feito um acordo com os Tapirapé de que as profes-
soras seriam duas monitoras tapirapé. Acharam melhor assim, pois, se
fosse um rapaz a assumir, necessariamente deixaria a roga de lado,
a pesca, etc.

Procuramos fazer o trabalho de acompanhamento das duas
monitoras, porém com muitas falhas de nossa parte, especialmente no
que se refere 4 metodologia e didatica. Muitas vezes queremos que elas
se conduzam na aula exatamente como estamos acostumados a fazer,
sem respeitar o método de ensino tapirapé.

Essa classe de criangas esta s6 com alfabetizaciio em tapirapé ¢
um infcio de matematica. O que sentimos ser uma barreira muito
grande ¢ o fato de que na escola o ensino é sistematizado e parcelado.
Os conhecimentos estdo divididos em “porgdes” de saber: um pouco de
matemética, um pouco disso, outro pouco daquilo. Isso contraria
muito o processo global de aprendlzagem que os alunos estio vivendo
fora da escola.

Nessa turma de crlanqas procura-se respeitar ainda mais a liber-
dade e espontaneidade da meninada. Quando estéio cansados, dizem:
‘‘estamos cansados e vamos embora”. E a aula termina.

Dentre as atividades desenvolvidas na aula, uma das preferidas é
0 desenho, e os novos materiais — lapis de cor, guache, aquarelas sio
bastante aprecmdos _ i

A experiéncia com as duas monitoras indigenas revelou que a
alfabetizagio realmente € muito mais eficaz quando se fala a mesma
lingua e se vive dentro do mesmo'universo cultural.

AVALIACAO GERAL DA ESCOLA

0O que sngmﬁca a escola dentro da aldeia Taplrapé?

Dentro dos objetivos propostos a escola cumpriu efetivamente
sua fungdo. Como dissernos atris, esses objetivos eram: conscienti-
zagdo, revitalizagZo da cultura, defesa diante do Tori.

A escola foi um ponto de partida para a participagio dos Tapi-
rapé nas Assembléias de Lideres Indigenas. E um espago auxiliar para
tomada de posigBes diante dos problemas enfrentados pelos Tapirapé
— a demarcagiio da reserva, por exemplo — sem, contudo, substituir a
reunido didria do terreiro da takdra, onde sdo tomadas todas as deci-
sdes. o

Os Tapirapé mais conscientes dos direitos também adquiriram
maior facilidade para se comunicar com o Tori (ji4 n3o se deixam en-
ganar tio facilmente).

Segundo testemunho das Irmazinhas, a escola contribuiu a partir. -

das discussdes sobre o valor da cultura dos Tapirapé como povo, para
incentivar a realiza¢do de festas, a reconstrugio da takﬁra, etc :
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Do ponto de vista tapirapé, nio podemos dizer até onde a escola
atingiu suas aspiragdes, pois ndo foi feita uma avaliagio com eles.
Numa observagio que fizeram, acharam o tempo de aprendizado
longo: “Tori aprende ligeiro, Tapirapé custa muito para aprender”.

A escola como fator de mudanga cuttural

Embora nossa proposi¢io seja a de oferecer escola apenas como
um instrumento a mais para os Tapirapé, na pritica sabemos que isto
nio acontece, por ser ela uma instituic3o tipicamente tori, incidindo
diretamente no processo de educagio das pessoas.

O fato de sermos professores de fora, com uma cultura diferente
da dos Tapirapé, faz com que a escola esteja mesclada de nosso padrio
cultural. Podemos detectar sinais de mudanga na cultura sobre os
quais a escola provavelmente exerceu influéncia:

* Os jovens conduzem a “politica extgrna™ — sdo eles que vio
a Brasilia, falar com a FUNAI, etc., isso modifica a estrutura
de poder tradicional, em que o conselho dos velhos detinha o
papel preponderante;

® A escola tori educa para uma sociedade em mudanga, por isso
ela se torna um elemento de contradi¢do, principalmente em
relagio aos mais velhos;

® A escola ajuda a introduzir o padrio tori do valor material das
coisas, no ensino da matematica, por exemplo, com a quanti-
ficagdo das coisas.

Atualmente questionamos a escola tal como est4 montada, com
prédio tori, mobilidrio, material didatico, tudo trazido do mundo
branco, concentrado ali naquela entidade estranha, pela qual passa
diariamente grande parte dos individuos da aldeia. Em termos de
perspectivas, pensamos que a escola poderia ser mais diluida na vida
da aldeia, inclusive com os proprios pais assumindo a alfabetizagdo.

"




O PROGRAMA DE ALFABETIZACAO
DO PROJETO KAIOWA-NANDEVA

Marta Maria Azevedo*

0S5 GUARANI

Os Guarani atualmente apresentam-se em trés subgrupos prin-
cipais: Kaiow4 (chamado Pal Tavyterd, do lado do Paraguai), Nandeva
(chamado Xirip4 no Paraguai), e Mby4 (com o mesmo nome no Para-
guai e Argentina). Organizam-se em torna da familia extensa (em geral
os velhos, suas filhas, genros e netos), sendo que o lider religioso é o
mais velho. Devido ao contato com nossa sociedade, a liberdade hoje é
dividida e o lider politico €, em geral, um jovem que tem bom contato
com o branco e fala o portugués, sendo que o velho o aconselha para
assuntos internos; portanto no dividida internamente, mas para efeito
das fungdes que tém que desempenhar na relagio com o branco.

Tradicionalmente cada familia grande morava em uma s6 casa,
distante de outra familia. Cada chefe de familia nuclear fazia uma
roga, onde a mulher plantava mandioca, batata doce, etc., para sub-
sisténcia do grupo e, liderados pelo mais velho, “dono” da casa
grande, faziam uma ro¢a grande de onde saja o excedente para as
festas (a principal festa dos Kaiow4 é o avatikyry, “‘batismo do mitho
novo'’). Atualmente, dev1do a0 contato, cada familia nuclear mora
numa casa, € essas casas s3o agrupadas perto da casa do chefe rehgwso
da familia toda. A prmc1pal casa, entdo, ¢ a do raméi guagu, “avd
grande”, onde em geral se réalizam as rezas, festas, reunides, etc. Cada
familia tem sua roga, porém a roqa grande n#o existe mais, pois saem
para trabathar nas fazendas préximas — a esse trabalho chama-se
changa —ea época'coincide com 0 tempo em que deveriam preparar a
terra em conjunto para a roga, isto é; de maio a julho, época de maior
procura de mio-de-obra por parte das fazendas. Esse trabalho se da
devido A necessidade de dmhelro para comprar algumas coisas de que
precisam” roupas, sal, sabio, ete,

Especlalmente no'lado do Brasxl em cada reserva, aldeia, exis--
tem viérias regides, dreas de influéncid de uma familia grande, com as
casas agrupadas em torno da do lidér mais velho; perto fica o riacho,
ou bica, e as rocas Cada regﬂo dessas tem um nome, em geral uma

" (% Antropologia, USP/Comissio Pré-Indio-SP.
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caracteristica geografica da regidio. A reserva, entio, € constituida de -
Casas aparentemente dispersas, inteiramente, cortada por trilheiros,
Cada reserva tem um posto indigena da FUNAI e um lider politico
méximo, o capitio, que atua juntamente com o chefe do posto.

A REGIAO DA GRANDE DOURADOS

.. Ao todo, na regido, existem oito reservas com postos indigenas da
FUNALI, em trés das quais o Projeto atua. O territério tradicional dos
Kaiowd vai desde a regido da cidade de Dourados, até mais ou menos a
regido da cidade de Iguatemi, continuando a oeste, entrando pelo Pa-
raguai (departamento de Amambai). Ao sul da regido da cidade de
Iguatemi, fica o territério tradicional dos Nandeva, indo até a fronteira
com o estado do Paran, estendendo-se a oeste para o Paraguai. Do
lado do Brasil, no Mato Grosso do Sul, ndo existem Mbya, que se
localizam principalmente no litoral de S&o Paulo, estado do Parans e
Rio Grande do Sul.. - - o _ .

Duas das aldeias em que atuamos tém como popula¢io os
Kaiow4, em média 800 pessoas em cada (Takuapiry, em levantamento
recente, tem 814). N4 terceira reserva, de nome Piraju’y, a populagio é
flandeva, com mais ou menos 500 pessoas. Juntamente com a reserva
de Jacare'y, também com populagdo fiandeva, essas quatro reservas
perfazem a parte sul da regido, restando ainda quatro outras com
populagiio na maioria Kaiow4, e com 700 pessoas, em média, em cada.
Existern mais uns 2000 indios nio aldeados, isto é, vivendo em fa-

“zendas da regido; perfazendo um total de 9000 a 10000 indigenas
guarani nesta regifo (do lado do Paraguai existe mais ou menos o
mesmo numero). A extensio de cada reserva ¢, em média, de 2000 ha,,
ou sefa, uns 800 alqueires; Takuapiry tem 1 886 de extensio,

O PROJETO KAIOWA-NANDEVA

O Projeto teve inicio em 1976, no trabalho com rogas comuni-
tarias, proposto pelos prdprios indios. Tem como objetivo uma reor-
ganizaglo econbmica e social dos grupos, que, em fun¢io do contato,
t€m que se estruturar de forma diferente, devido as necessidades cria-
das por esse contato, como roupas, sal, etc,

. O projeto teve inicio com um grupo de roga na aldeia de Takua-
piry onde, desde entio, o chefe do posto contribui muito para a conti-
nuidade do trabatho, Em Ramada, outra aldeia, comecou também um
grupo de roga, embora com mais dificuldade de organizagio devido ao
pouco apoio do chefe de posto e & prépria organizacdio interna da . _
aldeia. Em Takuapiry atualmente s3o sete grupos de roga, sendo que.. S
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cada um tem sete participantes em média, o que significa mais ou
menos trinta pessoas por grupo. Em Ramada sfio seis grupos, mais ou
menos 150 pessoas. Em Piraju'y existe problema com a missdo que n3o
apdia o trabalho e a aldeia estd dividida: uma parte, que é a mais
tradicional, que participa, sdo cinco grupos de roga; e outra parte, com
outro capitao, inclusive, que nfo participa.

O grupo de roga grande (kokué guacu) tem por base a familia
extensa, embora se encontrem elementos num mesmo grupo que per-
tenicem a outras familias. O projeto fornece ac grupo, cabendo a eles
mesmos a distribuigdo, os elementos necessarios — sal, sabdio, banha,
arroz ¢ feijio — para que nfio precisem sair da aldeia para compra-los.
Conforme os grupos vio tendo suas colheitas, vdo entdo deixando de
receber esses elementos. Em Takuapiry, por exemplo, alguns grupos
este ano no recebem mais arroz, feijdo e banha, que estdo comegandoa
produzir através de criagdo coletiva de porcos. Sio feitas reunides com
0S grupos, e reunides reglonats de cabet;antes para discussdes de pro-
blemas de caréter mals gerai EERR S

O PROGRAMA DE ALFABETIZA(;AO

Quando chcguel é. érea no segundo semestre de 1978 a sxtuacﬁo
escolar era a seguinte: em cada Posto  Indigena; com excegiio de Pi-
raju’y, havia uma escola da FUNAI cuja professora, em geral a mulher
do chefe do posto, dava aulas em portugues, com material fornecido
pela FUNAL O prédlo é de madelra ‘@ funcmna perto do posto; o
material, carteiras e quadro- negro sao comuns, “de: escolas brancas.
Atendem em geral umas trinta’ criangas, desde sete anos, meninos e
meninas, que habitam a regﬁo do; posto;’ para os que moram mais
longe é muito dificil o acesso; uma vez que tém que andar até 20 km de
ida e volta. Em cada PI existe ainda uma:séde da Missio Evangélica
Caiu4, sendo que em Piraju” 'y é a Mlssﬁo dos. Indlos do Brasil que atua,
uma miss#o alem3. Cada uma possm escola; cujo prédm & também de
madeira, com carteiras; ete:; o _mate_rlal utilizado sio as cartilhas do
SIL (Summer Institute of ngmstlcs) os primeiros volumes em gua-
rani, com conteiido 1deoléglc0 branco, 1sto é; as palavras sdo em por-
tugués, traduzidas para o guarani, segumdo—se gradualmente para o
portugues Essas escolas atendem também, como as da FUNAI, as
criangas que moram perto oir'as que s#o crentes (evangélicas), havendo
0 mesnto problema de acesso para os outros. Portanto essas duas enti-
dades atuam de forma bastante centrahzada, isto é, fazendo sempre
com que os indios venham até o posto ou’ a nussﬁo para receber a
assisténcia de educacﬁo

_ Juntamente com : Ingnd uesteschmer, que também trabalha
na irea, procurel Ier, discutir ¢ me informar sobre qual a melhor forma
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de comegar um programa de alfabetizag8o; se seria melhor em portu-
gués ou guarani, e de que forma seria; através de escola, ou haveria
outra possibilidade de alfabetizar sem escola.

. Fiquei os primeiros meses em Takuapiry em uma regiio deno-
minada Takuara (a reserva toda se subdivide em quatro regides), onde
por iniciativa propria construiram uma escola (prédio como qualquer
casa indigena, s6 que com bancos feitos de troncos, e um quadro-
negro na frente), escolheram um membro do grupo que ja era alfa-
betizado para dar aulas, e ficou resolvido que esse professor conti-
nuaria participando da roga como os ocutros, porém sb trabalhava na
lavoura 4 tarde. A vontade deles, quando cheguei, era de gue a “branca
que sabe” desse aula; porém, depois de dar quatro dias de aula,
percebi que era bastante dificil o entendimento por parte deles, em
grande parte por causa da lingua, j4 que s alguns meninos sabem o
portugués; as mutheres e criangas falam sé o guarani. Conclui que
tinha que esperar para me adaptar melhor, conhecer a lingua, observar
o sistema de educacdo kalowi, e durante esse tempo ir ajudando o
professor no que fosse preciso.

Com isso, convivendo e conversando com esse professor e os
alunos no primeiro semestre do ano, fui percebendo que so os meninos
de 9 a 14 anos mais ou menos que estdo na idade escolar, por assim
dizer, estdo praticamente formados como homens, e v3o ter como uma
de suas fungtes na sociedade o contato com o branco, e portanto a
alfabetiza¢dio e o aprendizado de contas entrariam como mais um
instrumento a ser utilizado para que eles melhor se relacionem com
nossa sociedade. As mulheres e meninas tém vontade de aprender, mas
de forma diferente; pelo que eu pude observar: ndo vio A escola,
interessam-se sobretudo pela escrita em guarani, e também em apren-
der contas. O aprendizado da mulher do “‘cabegante” do grupo de roca
do Takuara, por exemplo, foi individual e informalmente feito junto
comigo: todas as tardes vinha 4 minha casa ou eu ia 4 dela e, conver-
sando, famos lendo e escrevendo o que lhe interessava. As meninas -
aprendem mais informalmente através das familias, isto é, meninos e .
homens que aprenderam algo transmitem para as mulheres e criangas
de suas familias. o

Em agosto desse ano, devido 2 venda de madeira desvitalizada da
reserva, foram construidas casas de madeira para os capities, e, a. -
pedido do lider do Takuara, foi construida uma escola de madeira com -
telha e piso de cimento na frente da antiga escola deles. A meu ver,
devido ao contato e ao fato de na nossa sociedade a alfabetiza¢fo estar
intimamente ligada 3 escola, eles encaram como certo sfatus o seu:’
prédio atual. Porém este prédic tolhe a maneira mais informal pela
qual o professor dava aulas, obrigando-o a ensinar da maneira branca,
isto é, ficando na frente dos alunos e quase que so ele falando e =scre-
vendo no quadro. :
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Foi iniciado no fim de setembro um curso para os adultos, nessa
escola do Takuara, durante o qual comegamos a adaptar a cartilha que
¢ utilizada por eles até agora, feita por F. Grunberg e Pe. Melii para o
Proyecto Pat Tavyterd, no Paraguay. O objetivo da adaptagfio é fazer
um material gue seja o mais proximo possivel do Kaiowd reko, do jeito
de ser Kaiowa, e formar mais professores. Durante as duas primeiras
semanas de aula, com o professor do Takuara e mais quatro adultos
interessados, ja aprontamos as trés primeiras ligdes: Y (4gua), YVY
(terra) e YVYRA (madeira), que sio elementos fundamentais para a
vida deles. Essas ligdes foram rodadas no mimedbgrafo, com desenhos
feitos por eles, em sistemas de fichas. As proximas li¢des continuam
com palavras fundamentais, sobre as quais eles conversam durante as
aulas, discutindo inclusive os desenhos a serem elaborados. Essas
ligdes, j4 rodadas, estdo sendo utilizadas por outra escola que acaba de
ser feita agora, no fim de setembro, numa regifo denominada Cerro,
onde trabaiha um outro grupo de roga grande.

A escola foi feita por eles, como o antigo prédio do Takuara, e é
no mesmo sistema que comega a funcionar: sio dezesseis alunos filhos
dos participantes do grupo de roga, sendo que o professor é um deles,
ja alfabetizado, e com quem tenho mantido conversas juntamente com
o professor do Takuara. Sdo entdio, agora, dois professores indigenas e
mais quatro participantes do grupo de ro¢a do Takuara que trabaltham
na adaptacio da cartilha. Entre os alunos do Takuara alguns ja estio
alfabetizados, necessitando, portanto, de aprender contas; um método
de aritmética esti sendo planejado com o professor do Takuara, que
estd aprimorando seus conhecimentos nesta area. Ao todo, sdo uns
trinta alunos adolescentes e quatro homens que participam do pro-
grama. As mulheres estdo comeg¢ando a se interessar de forma mais
sistematica, querendo entrar na escola dos adultos para aprender a
escrita em guarani.

O objetivo é fazer um acompanhamento por grupo de roga, isto é,
quase que familiar (familia extensa) dispensando o mais possivel o
prédio-escola no futuro. A tentativa de estender este tipo de programa
para a aldeia toda comega a ser conversada com o5 cutros grupos, de
forma a descentralizar o aprendizado da alfabetizagdo e contas.




EXPERIENCIAS CONCRETAS:
" REGIAO SUL

ATIVIDADES DA ESCOLA
DA ALDEIA GUARANI
DA BARRAGEM, SAO PAULO

Maria Inés Ladeira*®

ESCOLA: ASPECTOS ENVOLVENTES

A construcio da escola da aldeia, no final de 1977, significou a
realizacdo de um desejo e necessidade hi muito tempo sentidos. Ao
iniciar o trabalho com o grupo, em setembro de 1978, percebi forte
expectativa em rela¢do a uma constincia e eficicia no processo de alfa- .
betiza¢io. -

A passagem sempre ripida de virias pessoas, professoras ou ndo, .
dispostas a lecionar na aldeia, mas que abandonavam a atividade no- "
inicio, gerou grande descrenga na populagio da aldeia quanto & con- =
cretizagdo da esperan¢a de uma ocupagio real da escola. Esses insu- -
cessos se deveram a alguns aspectos importantes: o cariter voluntrio .~ =
dessas atividades, o dificil acesso (vérias condugBdes, demora, gastos) & .
e, principalmente, a problemas de inadaptacdo dessas pessoas que. ' '_'::

(*) Centro de Trabalho Indigenista,
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viam frustradas suas propostas de uma articula¢fio do ensino segundo
os moldes da nossa Escola Oficial tradicional. Essa situag#do fez pensar
na importincia imediata de um trabalho constante e da utlhzacﬁo de
um método adequado de ensino.

A necessidade de uma escola voltada aos lnteresses € preocupa-
¢oes dos Guarani se redobrou devido as experiéncias dos préprios
indios que, desde que se radicaram na Barragem, fizeram varias tenta-
tivas, sem sucesso, de aprender a ler, na escola oficial (do branco) mais
proxima da regifio. Pude avaliar, portanto, apesar da vontade do grupo
em aprender a ler e a escrever, ou a ““terminar de aprender”, a grande
inseguran¢a que os adultos homens sentiam sobre a propria capaci-
dade, devido a essas experiéncias anteriores que deixaram também
muitos vicios de escrita e de leitura, dificeis de superar. Depois de
algum tempo, porém, esse ‘‘constrangimento’”, por parte dos adulios,
foi vencido, e a escola da aldeia foi, pouco a pouco, se adaptando ao
espaco fisico e social e ao ritmo de vida e de trabalho da aldeia.

Convém fazer uma ressalva para o capitdo da aldeia, Nivaldo,
que apresenta muita dificuldade nessa aprendizagem; problema que se
vé agravado devido ao papel que desempenha. Acredito que tenha sido -
dificil para ele- “errar” na frente dos companheiros, ou ficar mais
“atrasado”. E essa ansiedade, que nfo ocorre com os demais, neste
aspecto o prejudicou. Essa situago foi contornada com cautela e, hoje,
o fato de ele ndo ter aprendido a ler foi suplantado por ter que cumprir
muitas outras fungdes.

As mulheres e os homens mais velhos, apesar do interesse cons-
tante em relagfio & escola, nfio quiseram estudar. Para os indios a alfa-
betizagdo é vista de um modo muito pratico, visando sempre sua apli-
cagio {a alfabetizacfio nio significa “aciimulo de saber”). Nesse sen-
tido, as mulheres e os mais velhos se sentem distantes dessa utilizagfo.
Ler e escrever ndo faz parte do dia-a-dia da aldeia, e nem figura no
contexto dads suas relagdes sociais. O que se pretende com a alfabe-
tizac#io é que os indios possam captar a linguagem verbal em portugués
para melhor articulagdo no seu relacionamento e nas negociagles com
a sociedade do branco, da qual dependem e sdo solicitados. O sistema
de relagBes sociais entre os Guarani se processa através de uma lingua
essencialmente oral (convém dizer que a comunicagio entre eles sempre
¢ feita em guarani, 0 que considero muito importante). A lingua do
branco, ao c¢ontrario;, no esquema social do branco, é tdo necessiria
escrita como falada. Dai a necessidade dos indios que mais se expdem
ao contato ¢om a nossa sociedade, os homens agora e as criangas no
futuro, de dominarem ambas as formag. Conscientes disso, insistem
muito na alfabetizagio das criancas. Essa atitude é levada com um
certo rigor pelos pais que sentem as dificuldades aumentando a cada
dia, ¢ que sabem que seus direitos e leis nio sio reconhecidos pela
sociedade dominante.-
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E importante salientar também que, ainda no inicio deste ano_' :_'

(1979), era visivel a pressdo externa de pessoas de S3o Paqu ou de .
‘moradores vizinhos, a respeito da “educa¢do das criangas™, porém .
num contexto tofalmente distorcido. No més de fevereiro, devido a

insisténcia das professoras do Grupo Escolar mais proximo (aproxima-
damente uma légua), trés meninos de oito a dez anos de idade (dois
irmiios e um primo) passaram a freqiientar esse Grupo. Enfretanto,
duas semanas depois, voltaram 4 escola da aldeia por vontade propria
(niio houve, de minha parte;, coagdo nesse sentido), nido ocorrendo
mais, por parte dessas professoras, nenhuma tentativa de convencé-los
a fregiientar o Grupo Escolar:

Do fato acima mencionado, pude constatar que essas pessoas,
preocupadas com a formag#io escolar dos indios e bem-intencionadas,
segundo sua logica — e sentindo-se, talvez, responsaveis, no sentido
humanitario, dadas as condigdes precarias de vida do povo que divide a
mesma regido, cuja escola é um barraco de madeira, de 2,5 por 3,5 m,
erguido pelos proprios indios — ndo previram os conflitos culturais
que em pouco tempo se evidenciaram. As criancas indias estéio come-
¢ando a falar o portugues, dominando um vocabulério restrito e isso as
diferencia das criangas brancas que acabam tendo com elas uma
relagio discriminativa, Preocupagdes outras como: freqiiéncia s aulas,
“disciplina”, notas vermelhas, chamada oral; provas, reprovagio, ho-
rarios fixos, boas maneiras (nos termos morais da sociedade branca),
uniforme “limpo”, sapatos, etc., estio muito longe das perspectivas
dos meninos indios, criando problemas insoliveis para as professoras,
e perturbadores para eles. Por ndo saberem como lidar com essa
situac¢io, e nem como respeitar o ritmo e a vivéncia dos indios, por falta
de conhecimento, as professoras acabaram desistindo de sua intengio.
Convém acrescentar que o contetido e os valores veiculados pelos livros

didaticos e cadernos de exercicios oficiais, também sfio muito distantes
da realidade da vida na aldeia, dai sua ineficacia.-

Questdes como essa merecem muita atencﬁo. dev1do i condlcﬁo

‘muito especial do povo dessa aldeia, sujeito as deficiéncias fisicas da

terra que ocupam {(igua contaminada, n#io tratada, dos pogos e da
represa, falta de caga, pouco espaco para plantio) e as inlimeras pres-
stes naturais de uma cidade como S#io Paulo, mas que tenta, com
garra, sua preservagio e fortalecimento. :

© . Nesse aspecto; também estdo expostos a dlversas mterferenc:as
de pessoas que apresentam as mais variadas formas de abordagem
para quase sempre um mesmo fim. Assim, dada a proximidade, assis-
tentes sociais, estudantes e pesquisadores, enfermeiras e médicos, esco-
teiros, jornalistas e fotégrafos, crentes, padres e religiosas, psicologos e
curiosos visitam a aldeia, principaimente nos fins de semana, com o
intuito de ajudar ou conhecer. Por isso tudo, a escola, se impondo
como um trabalho efetivo e continuo da prépria aldeia, evita deixar
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* vago um “espago” facilmente ocupavel nas mesmas condxqﬁes que as_' '_
_antenores inconsténcia e inadequagdo de métodos.
A presenca da escola na aldeia € importante também no sentldo

de suprir os atritos e possiveis dividas de alguns indios de fregiien-

tarem ou ndo a escola do branco, tdo préxima e impositiva, Nio'é"
preciso sair para estudar, se a'escola da aldeia funciona. Além disso,
somente se situada dentro da aldeia ela pode ser moldada ao ritmo das
atividades dos indios. Assim, éa escola/alfabetizacéio que se adapta ao
esquema social do grupo Nandeva; 3s suas necessidades e primazias e
se enquadra, para melhor harmonia, nos espagos que lhe sio devidos.
-~ Em dezembro de 1978, a populagio da aldeia aumentou consi-
deravelmente ‘e essa ‘situaglio’ permarneceu até quase maio de 1979,
quando muitas familias visitantes; vindas principalmente do Parana,
voltaram as suas terras, No periodo seguinte, a aldeia ficou contando
quase somente com sua populagio estavel (familias que se radicaram
de trés a quinze anos). A pattir de novembro de 1979 comegou, nova-
mente; o afluxo dos parentes. Da populacﬁo ‘permanente” conta-se,
atualmente, 72 pessoas, sendo 36 cnancas (18 em idade escolar — 7 a
14 anos), 14 casais ¢ 8 mulheres vilivas ou separadas. Esse ndimero
aproximado aumenta consideravelmente (chegando quase a 100) com
as visitas prolongadas, em certas ocasides. Ha também os parentes de
Mboi-Mirim, Brucutu e Iaragua, que sempre estﬁo v151tando espe-
cialmente nos fins de semana.:.
"7 Os indios da’ Barragem tambem saem bastante para wsntar 08
parentes de outras regides, mas nfo é muitoc comum a auséncia, por
muitos dias, de familias inteiras (casais e filhos). Em geral saem mais
os meninos maiores € 0s homens para trabalhar em outras terras, casais
sem fithos, adultos separddos ou villvos, e criangas pequenas que, sdo
deixadas, por uma temporada, nas casas dos tios e avés, nas aldeias do
Rxo Branco Bananal, Ubatuba,; Barra do Una (Rio Silveira), Itariri.
" As familias que se instalaram em Parelheiros, por volta de 1964,
vieram dé Palmeirinha (Marigueirinha) a sudoeste do Estado do Pa-
rani. E muitos dos Guarani que habitam em Mboi-Mirim e no litoral
também viveram l4. A aldeia de Parelheiros se tornou um ponto mar-
cante de passagem dos indios que transitam do sul ao litoral e vice-
versa. E um local estratégico pard o encontro e troca de informagdes
dos: Guarani. Se a terra de Parelheiros é fraca em termos de uma
eéonbmia de SUBSisténcia, 'politicamente, no mdm'ento,' é fundamental.

ESCOLA POPULACAO ATIVIDADES MONITORIA

Percebo determmada, na alde:a, uma populagio estavel e uma
ﬁutuante e, em conseqiiéncia, um grupo mais definido de crlancas e de

homens que freqgiientam a escola assiduamente, e de outro grupo de.” .



: cesso de alfabehzaqﬁo em n1ve1s vanados, 7 homens'

e ;':_ novo (7 a 9 anos) que est4 iniciando o processo. Como o aprendlzado da
; como agravante o fato de’ serem bmngues ‘Para’ superar esse problema b

. " sHo feitos exercicios de copia e de ditado baseados nos: dislogos com
2 eles. HA também dlflculdades na leitura’ de textos ma1s complexos por

- 'materiais); bem como determinag@o dos horérios conforme as priori- - '
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visto'a dmam1ca que cria. Da populaqéo estavel se encontr__ .:_ _

leltura antecede ao da escnta, eles Iéem melhor do que escrevem, tendo: -~

quiestdes de vocabuldrio. _
S Gradatlvamente s acentuaram,  fia: esc'ola, muita’ dlscussﬁo,
- muita ajida mtia ~— uma vez que 1o existe o problema da ““cola” —
‘e a interferéncia atwa dos pais e dos adultos em geral, que auxiliam " .
~ suas criangas. Cabe ao grupo determinar suas diretrizes, tanto no que .-
- 'sérefere a problemas corriqueiros (reformas na construgdo, escolha de ~'* -

'; dades de trabatho: lavoura, pésca, artesanato, atlvldades ‘domésticas,
~efc., e a sua conduta e utilizagio. Cabe a mim, no que s¢ refere a :
escola, dar uma onentagéo especifica e a formagio de momtores que"
desémpenhem, com o apoio de todos, sua fum;ﬁo. :
: E importante realgar que o trabalho com os adultos sempre teve :
essa proposta, com o conhecimento € aprovacﬁo deles. José Femandes :
Soares — casado, 4 filhos (sendo 1 adotivo) — ‘comegou, em margo de
1979, a estudar com as criangas'e, com o apoio dos démais, cuida e zela
para que elas aprendam. José nunca havia estudado nem frequentado
outras escolas. Aprendeu a ler o béisico na aldeia, entre 1978 ¢ 1979, ¢, -
atualmente, estd superando probIemas com a escrita. Ele me ‘auxiliou :
muito, acelerando o processo de alfabetlzacﬁo com as cnann;;as, por' B
‘conversar € explicar-lhes o sxgruﬁcado das palavras, de maneira autén-
tica, na sua 11ngua. Ha alguns meses, ele & o responsavel pela escola e,gﬁ S
nia minha auséncia, da continuidade aos estudos; refor¢ando: 05 éxer-
cicios. Quando estou presente, trabalhamos em conjunto. Atualmente, "
‘enquanto ey me encarrego da elaboracﬁo e’ confeccio do material = -
didatico — textos, fickas (como serd exphcado mais adiante), ele se. L
ocupa da sua aphcagao. Ao mesmo tempo, José se encarrega de me -
ensinar a linguia guarani. Acho lmportante dlzer que ele é chefe reli-
gioso do grupo, e um dos que mais prezam em manter os costumes e
tradicdes. Sabe ele entdo, no momento, muito claramente, como con-
duzir e controlar a escola para que ela nio se torne um instrumento do
branco. H4 também um rapaz que ajuda no estude da matemaética, .
- "contudo, sem muita consténcia, pois viaja muito. '
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MATERIAL DE ALFABETIZAGCAO:
ELABORACAO, CONFECCAQ, APLICACAO

O material para alfabetizagio em portugués foi elaborado a
partir da vivéncia do grupo e, através dela, refor¢ando seus focos de
interesse e valorizando sua identidade e seus valores. O método empre-
gado, além de tudo, € mais rapido e efetivo pois se trata de um universo
que dominam. Este material apresenta uma seqliéncia 16gica obriga-
toria. Assim, as silabas que véo sendo introduzidas através das pala-
yras-chave dependem, para melhor assimilagdo, da ligdo-ficha ante-
rior.

Seguindo este esquema, cada ligdo-ficha, além de acrescentar
elementos novos, é também uma revisfio e um refor¢o das anteriores. A
ordem crescente de informagBes dadas estd sempre diretamente vin-
culada, como ja foi mencionado, ao cotidiano e ao universo de inte-
resses do grupo.

Poder-se-ia dizer que todo esquema de alfabetizagio segue, de
algum modo, esse principio. Entretanto, a caracteristica principal
deste material é de conter, em si mesmo, o maior nimero de infor-
magdes possiveis, se explicar, ao maximo, independentemente de ou-
tros recursos. A fixacdio necessiria para o processo de alfabetizagiio
ocorre através de exercicios continuos de leitura e de copia. Assim, o
alfabetizador cumpre mais a fung#o de orientador, no processo, do que
de explanador (reduzindo-se, portanto, as possibilidades de se incorrer
em ‘‘erros’).

O sistema de fichas nfio numeradas, o que permite a intercalagio
de outras fichas de reforgo, é o mais adequado também, se pensarmos
no aspecto da confecgfio. O material é confeccionado manualmente €,
desse modo, sua distribuigio pode ser feita parcialmente. Além disso,
este sistema é mais funcional, pois facilita o manuseio e a troca entre os
participantes.

A versatilidade deste sistema permite o tratamento individual,
respeitando-se o ritmo e o estagio de aprendizado de cada um, o que
est4 muito relacionado com as atividades diarias, na aldeia.

O material utilizado inicialmente era composto de 57 fichas,
contendo 5 grupos de palavras-chave. Durante sua aplicagdo, foram
feitas algumas alteragdes, pois pude perceber, no desenrolar do pro-
cesso, os sons da lingua guarani mais similares aos da lingua portu-
guesa e, portanto, mais assimilaveis, e as dificuldades mais comuns
que requerem reforos mais enfaticos. Esta cartilha que foi elabo-
rada (guia do alfabetizador) contém 80 li¢es-fichas nos 5 grupos de
palavras-chave:

1° grupo: tatu — pato — toca — paca — pito — dedo — cutia —
batata — bico — macaco — mutuca — comida -— banana.
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2? grupo: arco — porco — fome — fogo — gato — geada —
bugio — vaca — arara — sapo — sarampe — indio — jurui — jacu.

39 grupo: rato — remédio — leite — milho — Nhandeva —
aranha — galinha — isca - irm#io — casa — querosene — quati.

- 4° grupo: roga — cidade — pre4 — terra — aldeia — palmito —
treny — chicha — Guarani — igua — passarinho — azulio — perdiz.

- 52 grupo: enx.ada -~ cobra — lacraia — pedra — frio — sogro —
flecha — placa - livro.

Em dezembro de 1978, as criancas dominavam o 1¢ grupo com-
pleto de palavras-chave, e os adultos até a metade do 2° grupo. Até o
final de julho de 1979 haviam sido distribuidas todas as fichas, sendo
que, a partir do 3° grupo de palavras-chave, eram entregues duas a trés
por vez, para maior estimulo, devido & aceleragio natural do processo,
nessa fase. No inicio, entretanto, era importante evitar o acimulo de
informagdes, o que poderia prejudicar a aprendizagem. Atualmente
sdo feitos exercicios de reforgos que introduzem nogdes elementares de
gramética, através de textos complementares.

- A confecgdo manual do material é trabalhosa e aparentemente
custosa. Tendo como objetivo 0 manuseio ¢ a troca, ha necessidade de
revestimento de cada ficha por um plastico, para maior durabilidade.
Deste modo, o material é mais preservado e, comprovada a sua efi-
cacia, este sistema se torna mais econdmico.

Na aldeia da Barragem, dado o conhecimento que os indios tém

da existéncia de livros didéticos impressos oficiais (para brancos) e a
propésito de suas expectativas de uma “identificagfio” com a escola do
branco, pareceu conveniente o agrupamento das fichas, de modo a
compor a cartilha semelhante a um livro (com capa de cartolina ilus-
trada por eles). Nio encontramos livros impressos especificos de “edu-
caglto indigena” adequados, e que n#o veiculassem valores prejudi-
ciais. As fichas foram ento divididas em dois “livros”: um contendo
0 1? € o0 2°? grupo de palavras-chave; e outro, contendo 0 3%, 0 4% ¢ o
3? grupo de palavras-chave. No verso das fichas eles desenham e es-
crevem e, através dessas ilustragdes, reforcam o contetido dos textos
(o' material do *‘aluno” foi impossivel remeter). Este material é, inclu-
sive, veiculado entre os Guarani de outras regides que vém visitar os
. barentes e acabam levando um exemplar para sua aldeia para tentar
aprender, com a ajuda dos que ja sabem um pouco. Nio tive, porém,
oportunidade de acompanhar o processo em outras regides, nio acre-
ditando, entretanto, por virias razdes, que tenha surtido um efeito
eficaz. Cabe acrescentar, nesse momento, que a antropéloga Lilia
Valle, com quem mantenho contato, estd propondo um programa de

it

-
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alfabetizagdo, com base neste material de Parelheiros, aos Guarani
de Caieiras, no Estado do Espirito Santo, com quem trabalha,

A atividade do desenho é muito praticada e aproveito esta dispo-
si¢do, principalmente por parte das criangas, para exercicios de escrita.
Assim, v3o escrevendo os nomes das figuras que desenham ou tentando
frases que relatem a situag3o representada. Por exporem sempre inte-
resses e preacupagdes cotidianas, considero o desenho uma fonte rica
de comunicag¢do que pode servir, muitas vezes, de origem para a ela-
boragdio de textos de apoio. Numa fase mais adiantada da alfabeti-
zagio, a imagem e uma redagfio podem aparecer nitidamente juntas.

INTRODUGAO DAS OPERACOES FUNDAMENTALS
DA MATEMATICA

As operagdes fundamentais da matematica estdo sendo introdu-
zidas aos poucos, procurando-se sempre a exemplificagio concreta
(ultimamente a matemdtica tem sido relegada a um segundo planc).
Esta sendo idealizado um material de matematica, também num sis-
tema de fichas, que se restrinja as no¢des mais praticas, pois os livros
didéticos acessiveis apresentam uma carga excessiva de conceitos abs-
tratos que ndo atendem as suas urgéncias mais imediatas, dificultando
e retardando a aprendizagem. Os adultos dominam o conceito de
quantidade e fazem as operagdes mentalmente ao lidar com dinheiro,
com a divisdo de mantimentos, etc., contudo, por nio saberem repre-
sentar essas operagoes, as possibilidades de céalculos sido limitadas. Um
estimulo que facilita a compreensfo, principalmente para as criangas,
¢ a utiliza¢#o de objetos e a criagdo de jogos.

COMENTARIOS

Nas minhas relagdes pessoais com os Guarani da Barragem, fica
estabelecido que cabe a mim preparar o material didatico, alfabetizar
(atualmente em conjunto com o monitor), elaborar e organizar textos
de apoio e exercicios, providenciar, na medida do possivel, materiais
para a escola (cadernos, lapis, borrachas, lapis de cor, etc.), servir de
apoio em determinadas circunstincias e intermediar, quando acham
necessario, com brancos com quem se relacionam. (Existem problemas
quanto a falta de documentagio e de licengas para que possam vender
seu artesanato, estando, muitas vezes, sujeitos-a impedimentos de
venda e 3 confiscagdo de materiais. Por isso tenho me ocupado deste
aspecto, juntamente com eles, providenciando certiddes de nascimento
e licencas, apesar das dificuldades devido A falta de verbas e A buro-
cracia.)
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Nio percebo, porém, uma relagéo de dependéncia & minha pes-
spa para a tomada de resolugles. O que sinto ¢ uma relagiio de
confian¢a miitua e amizade. Foi através de uma funglo muito clara de
alfabetizadora que iniciei o trabalho na aldeia. Esta clareza e a fran-
queza quanto as limitagSes que eu possuia, em todos os aspectos,
inclusive 4 escassez de recursos que me impediu de estabelecer um
ritmo melhor de trabalho (falta de condugio — atualmente gasto 4
horas de viagem em 2 ou 3 dnibus, 1 lotagio e caminhada a pé, sendo
que, de carro, o trajeto pode ser feito em 70 minutos — pouca verba
para despesas), me permitiram maior envolvimento. Muitas vezes
reclamaram que eu deveria ir mais vezes. Desde setembro de 1978
tenho ido de duas a trés vezes por semana, na aldeia (houve periodos
em que pude ir somente uma vez por semana, pois as viagens s3o muito
caras), sendo que, em geral, a elaboragiio € a confecio dos materiais
para alfabetiza¢dio t8m sido feitas em S#o Paulo, bem como demais
atividades. Os dias em que ficamos juntos aproveitamos para conversar
e estudar. Acredito que o processo de alfabetizagiio teve uma evolugéo
devido A constincia de trabalho, sem interrupgdes.

Estender um programa de alfabetizagdo as aldeias do litoral de
S3io Paulo poderia estreitar as relagdes entre os Guarani, que vivem
uma situagiio de crise. Para isso, seria fundamental que o alfabetizador
viajasse sempre em companhia de alguns representantes de cada
aldeia para discussio de problemas comuns e gerais como terra, mesti-
cagem, interferéncias ¢ presstes dos brancos e de suas instituigbes e
satde que, em geral, & muito baixa devido as condicdes precérias de
alimentacfio e da 4gua. (Na aldeia da Barragem, nasceram, nos altimos
sete meses, 4 criangas, sobrevivendo 2. Uma delas morreun durante ou
logo apés o parto e outra morreu depois de dois dias, sendo que sua
mie, de 15 anos aproximadamente, estava com forte anemia. Também
por anemia, uma crianga de 2 anos € meio deixou de andar e de falar,
permanecendo nessa situagdo por falta de vitaminas e de alimentacdo
por um periodo longo. Casos como estes sdo freqiientes ¢ acredito que
um trabalho eficaz, nesse sentido, é dar condi¢des para estimular, ao
méximo, a producio da terra em que vivem.)

O intercimbio entre os Guarani poderia ser mais assiduo pois os
indios representantes ¢ o alfabetizador se encaixariam numa mesma
estrutura que viabiliza o acesso — condugdo, gasolina, despesas com
alimentaciio e urgéncias.




_ INDIOS DO NORTE DE SAQ PAULO
.~ EUMA QUASE EXPERIENCIA
DE EDUCACAO INDIGENA

Clarice Novaes da Mota*

. INTRODUCAO CRITICA

O projeto de “educagio indigena' proposto e descrito neste tra-
balho foi iniciado mas jamais chegou 4 sua conclusfio; daf o seu titulo:
uma ‘‘quase experiéncia’. No caso, o sentido de ‘‘quase” é nosso, pois
nio sabemos o que pensario as pessoas com quem comegamos a tra-
balhar. Nossa esperanga é de que, de alguma forma, tenham conse-
guido superar os nossos ‘‘quases’’ civilizatorios, porque a um ‘‘quase”,
esta autora prefere, pelc menos, um “‘talvez” (porque abre espago para
a esperanga) ou até mesmo um ‘‘nunca” (porque entfic a gente se volta
para outro rumo). O “quase” € que € a tragédia.

Em relagdo aos nossos indios, somos realizadores de muitas
dessas brechas fatais (ou ‘‘quase” fatais...).

INTRODUGAO: O PROJETQ PROPOSTO

Por que “educac¢io indigena”? Qual a razio de “ensinar”™ pes-
soas provenientes de um grupo cultural diferente do nosso, passando-
lhes a nossa forma de conhecimento do mundo, os nossos simbolos?

A proposta de se educar é sempre tarefa ambigua, pois o objetivo
¢ 0 que néio deveria ser, ou seja: moldar o educando na mesma forma
em que se deu a experiéncia de vida do educador. Pelo menos, tem sido
essa a pedagogia existenté em nossa sociedade, que sempre se tentou
moldar na forma tradicional dos ascendentes europeus; pedagogia
aplicada em meios tanto urbanos como rurais, e as diversas etnias.

Em 1976, depois de quatro séculos de “‘educaclio indigena” —
geralmente direcionada a anular a experiéncia de vida dos grupos

(1) Este texto foi elaborado em agosto de 1980, sem que a Autora tivesse parti-
cipado do Encontro. Ele é publicado aqui, no entanto, pelo seu cariter~de depoimento
sobre uma tentativa concreta de trabalho na Area da educagio para povos indigenas.

(*) Musen do Indio, Rio de janeiro.
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sociais aqui encontrados pelas frentes de colonizaglio européia —,
foi-me proposto participar de um projeto de desenvolvimento comu-
nitirio junto a trés grupos indigenas, no qual constava uma proposta
de educagdo indigena. Tais grupos compunham-se de pessoas de ori-
gem terena, kaingang e guarani, que depois da sua ‘‘pacificagdo”
(os Kaingang tinham sido guerreiros temiveis que lutaram contra os
invasores de suas terras) foram distribuidos em trés reservas, ao norte
do estado de Sio Paulo, proximas as cidades de Tupd, Marilia e Bauru,
Quem coordenava o projeto era a professora Carmen Junqueira,
da PUC de S#o Paulo, sendo sua proposta bésica a de proporcionar a
estes grupos, em contato permanente e aculturados, elementos econd-
micos e culturais que lhes possibilitassem tornar-se auto-suficientes em
termos de sua sobrevivéncia fisica e cultural, assim como capazes de
melhor compreender e manipular os mecanismos de reprodugio da
-sociedade nacional que os ameagava de destruigio.
‘ As bases do programa geral eram:

a) areorganizacao e expansio da economia interna e sua articu-
lag3o com o mercado regional;

b) a adequag¢3o do ensino bilingiie ministrado em fun¢fio dos
interesses concretos dos grupos;

c) o enriquecimento da vida cotidiana, quer através do estimulo
do artesanato como forma de lazer criativo, quer através de
outras atividades recreativas comunitarias.

As principais linhas de ag#o do programa seriam:

‘‘a implantag#o de produgio agricola comercial;
— treinamento técnico e administrativo de membros da comu-
"~ nidade;
— desenvolvimento de uma infra-estrutura béasica que possibilite
a amplia¢Ao futura de atividades econdmicas mais diversifi-
cadas, reforcamento dos lagos comunitirios que privilegie
o estreitamento; :
— a elevagdo do nivel educacional, de sadde, criatividade, a
- partir das matrizes culturais do grupo.”
Eu ja havia participado de um projeto de educagéo bilingiie no
Sul do Texas, que tinha raizes na adequagfio politica de um grupo
étnico minoritirio — chicanos — dentro de uma economia capitalista
avangada, a norte-americana.

Os Chicanos se propunham a restabelecer a sua identidade étnica
ao mesmo tempo que se integravam A economia regional, aspirando
a ingressar na classe média ascendente (cf. *“From Peones to Politicos”,
de Foley et al.). Minha formag#o pritica e teérica, no entanto, ndo me
preparara bem para o quadro sdcio-econdmico dos postos indigenas de
Vanuire, Icatu e Arariba. As contradi¢Bes bésicas eram as mesmas:

-_—— .
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' grupos de pesSoas lutando para se manter ligadas As suas origens
étnicas, assim como para sobreviver dentro do modo de produg::'io capi-

talista.
Tais esforgos podem parecer, numa primeira ané.hse, antago-

nicos; no entanto, para os Chicanos, o veivulo de integracdo & for-
" magdo nacional norte-americana foi a manutenciio de uma identidade
grupal de um “ethos cultural” por assim dizer, que lhes proporcionava -
formas de cooperagdo s6cio-econdmica e, portanto, o estacionamento-
da sua forga de trabalho numa 4rea geografica mais ou menos limi-
tada, assim como lagos sociais mais sélidos. N
Mas uma das diferengas entre *‘indios” brasileiros aculturados e -

Chicanos era justamente a possibilidade de manutencio da identidade -+
étnica. O sistema politico-econdmico norte-americano, por suas pro- . -
prias caracteristicas, possibilitava um “espago” cultural e geografico. . -
como estratégia mesmo de absorgdo de grupos étnicos diferentes. Isto

é, o fendmeno social do racismo norte-americano, por nio usar dis-

farces, agregava alguns segmentos dos grupos étnicos em torno das -

suas chamadas ‘‘raizes culturais’”, ao mesmo tempo em que os atraja © -
para dentro do seu modelo socio-econdmico, debilitando suas antigas : : !
relagdes de produgdo, sem deixar de utilizar algumas de suas formas de' CRRI

cooperagio, como, por exemplo, a unidade doméstica.

CONSIDERACOES FILOSOFICAS GERAIS

Como tragar um paralelo entre a experiéncia de educagio chi- -
cana e kaingang — terena e guarani — me parecia — e ainda parece —

algo bastante complexo. Optei por comegar lendo alguma coisa sobre .
experiéncias de educagio indigena mais moderna, originadas da 6tica
que se diz anticolonialista, e verifiquei que ha trabalhos com o propé- .. 0
sito explicito de criar ‘“‘uma escola realmente indigena”. Parece-me uma- "~

proposta muito louvivel, especialmente quando se procura estabelecer
um programa de educagdo em grupos onde ji existem escolas estabe-
lecidas pela FUNAI, que tém, por for¢a da necessidade e/ou de con-

vénio com Secretarias de Educagfio estaduais, de seguir o programa -

escolar aplicado em ireas nfio-indigenas e urbanizadas. Mas o gque é
uma escola realmente indigena? Ao me perguntar isto, vem-me a idéia
de uma pedagogia anterior 4 nossa, uma pedagogia voltada para =

ensinar os noves membros da sociedade a fazerem parte dela, ou para -
se socializarem. Visualizo, entdo, os rituais de iniciagZo quando mem-

bros mais velhos da tribo passam para o iniciante o saber ancestral,
a forma de se conduzir e de ver o mundo, de sobreviver. Penso na

menina ao pé da mie aprendendo a moer a farinha; depois, j4 casada, =

aprendendo, ainda com a mde, a tran¢ar o cesto da coleta, com as :
palmas de buriti. s
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Nessa pedagogia, as formas de produgio e reproducdo sdo ou-

tras, as categorias de pensamento também sio outras.

< Como estabelecer essa escola ‘‘realmente indigena” se néo sabe-
mos o que é existir como “indigena” dentro da nossa sociedade? No
momento em que tentamos levar ao indio uma pedagogia que € nossa,
estamos obviamente proporcionando mais uma forma de penetragio do
mundo do *‘civilizado’ e da sociedade dominante num universo que era
indigena, mas que passa a ser, desde o momento do contato com vias 3
integragdo indigena na sociedade nacional, ou como os jesuitas os
categorizavam muito habilmente — *“‘indios conversos”, isto é, nem
“indio’*, nem “‘civilizado”.

O projeto do qual participei se propunha nio a criar esta escola
autenticamente indigena (porque isto s6 os indios sozinhos talvez pu-
dessem construir), mas uma escola onde os indios pudessem ir apren-
der, conosco e entre si, como sobreviver na sociedade na qual estavam
inseridos, de forma critica e sem mistifica¢des. Uma escola onde nos e
eles pudéssemos chegar a formar uma unidade de “educador-edu-
cando”, na qual se pudesse aprender a manipular inteligentemente o
universo no qual formivamos um grupo sociologico disposto a trans-
formar, criar e recriar a sociedade da qual éramos coparticipes.

Era necessario, como parte dessa proposta, programar a apren-
dizagem do alfabeto, pois o dominio da leitura ¢ da escrita torna-se
indispensével para a propria sobrevivéncia dos grupos, visto que dei-
xaram de ser Agrafos hi muito tempo, ao se incorporarem a sociedade
nacional. A premissa fundamental do projeto era a formacdo de qua-
dros de pedagogos provenientes de dentro do grupo para dque se
rompesse, ao menos parcialmente, com a dependéncia de programas
ditos educativos vindos de fora para dentro do grupo indigena, in-
cluindo mesmo o programa da nossa equipe.

Como me foi designada a parte propriamente educacional do
projeto (embora este como um todo se tratasse de tarefa pedagogica
tanto para “nés” — “o grupo de fora” — como para “eles” — “o
grupo de dentro”), tentei orientar o trabalho baseado numa filosofia da
educagfo que lhe deu, a meu ver, uma logica subjacente. Em primeiro
lugar, no se tratava, a priori, de seguir uma linha de homogeneidade
cultural proposta pela politica de integragdio dos povos indigenas. A
orienta¢do do meu trabalho era a de reconhecer a natureza plurilingiie
e pluricultural do Brasil.'

(1} Num trabalhe realizado no Méxice por antropSloges e educadores mexicanos,
os autores colocam que o reconhecimento dessa pluralidade cultural torna-se de suma
importincia, visto que funciona como “referencia bésica para fortalecer la especiicidad
de los grupos étnicos que habitan el pais”, relembrando que el proyecto de homo-
geneidad cultural como fundamento de la unidad nacional se encuentra asociado a la
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" Por educagiio entendernos um processo que parte do principio de
que os seres humanos sio todos 1gualrnente sujeitos de sua prépria
histéria e, portanto, de sua propria pedagogia. Estando dentro do
‘processo como sujeitos, € ndo-objetos, quer dizer que participam dele,
“dizendo suas palavras e declarando seus pensamentos para poder refle-
- “tir sobre eles. A educa¢fio deve combater o pensamento ingénuo e a
" mistifica¢io da realidade.

/2 Norteava-nos também a idéia de que a educagdo, por si 56, nfio
“transforma vidas, pois “imaginar a utilizagio da educa¢fio formal
- como solugdio para conduzir uma sociedade a melhores condi¢des de
. vida sbcio-econdmica € ingé€nuo” (Silvio Coelho dos Santos, Educacdo e
i Sociedades Tribais, p. 71). Ensinar uma pessoa a ler e escrever, en-
.  quanto as situagdes de exploragiio scio-econdmica e de estrutura social
" continuam as mesmas, é tio somente treini-la para ingressar na socie-

" dade como mio-de-obra desqualificada, sem grandes perspectivas de
desenvolvimento integral como pessoa humana auténtica e autdénoma,

Os grupos indigenas brasileiros na sua maioria est3o sendo decul-
turados e acuiturados, tornando-se a mao-de-obra barata e sem terra,
ficando, portanto, & mercé dos interesses dos grupos de poder que lhes
reprimem o pensamento, € recebendo uma vis3o de mundo gque garante
a reprodugfio do sistema capitalista. Sendo assim, nio conseguem de-
safiar este mundo porque néo o compreendem. O processo educacio-
nal, dentro de um contexto de dominagio cultural e econdmica, torna-
se um “instrumento estratégico’ para garantir a submissf3o dos grupos
dominados. No caso do indigena, esse instrumento serve também para
sua melhor integragdo na sociedade nacional.?

O indigena em estado de contato permanente ou de integra¢dio na
sociedade envolvente € levado A perda da sua memdria étnica, do seu
comportamento social tradicional, por forgas dirigidas pela “indistria
cultural’’® dominante, sendo a escola a instituicdio formal que ial
indidstria organiza. A educagfio proposta pelas escolas serve ndo so
para transmitir alguns conhecimentos técnicos, como também a ideo-

ideologia de las clases dominantes” (D’Amare e Baez-iorge, América Indigena, 1978,
pp. 695-700).

(2) “Assim sendo, a indistria cultural do imperialismo estd orgamzada para
manipular, scb as mais variadas formas, as pessoas, os grupos e as classes sociais
_subalternas... As pessoas, grupos e classes sociais alcangados por essa inddstria sdo
induzidos a pensar e a expressar-se principaimente nos termos e segundo os objetivos dos
que a controlam. Todo um conjunto de possibilidades de pensamento e expressdo é
esquecido, proibido, ou reprimido. A propria maneira de transmitir informagdes e inter-
pretagtes, além da sele¢dio de umas e outras, induz as gentes a um modo de pensar e
expressar-se alienado,"” (Qctavio lanni, Imperialismo e Cultura, p. 56.)

(3) O conceito de “indistria cultural" & o utilizado por Octavio Ianni em Imp
rialismo e Cultura,
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logia que rege as relagdes de produgdo e as reproduz, moldando o
cardter e o comportamento dos membros da sociedade para o uso do
sistema. J4 que, segundo K. Marx, “a classe que possui os meios da
produgdo material A sua disposigio também possui os meios da produ-
¢Ao ideoldgica”, a educagdo serve para a manutencio dessa classe. Os
esforgos educacionais dirigidos as classes subalterfias niio partem
meramente de metas, com a inten¢lio de melhorar a vida sécio-econd-
mica dos educandos, mas de um plano geral que permita o bom
funcionamento do sistema social vigente. '

De um modo geral, a “escola indigena” tem-se organizado em
torno de valores, ideais, objetivos e crengas da sociedade envolvente.
Trata-se de aculturar o indio, de ensinar-lhe a lingua do grupo domi-
nante, seus hébitos e suas técnicas.

Isto nem sempre tem levado o indio 4 compreensdo da sociedade
que o engolfa ao “‘educi-lo”. O mundo do civilizado é visto em suas
relagdes superficiais, através da escola, da televisio, dos “gibis” que
léem, absorvendo, assim, os “pensamentos” que saem da boca de um
Pato Donald, por exemplo. Nesses pensamentos, o presente aparece
reificado, sem historicidade nem conflito. Qu melhor, como tomam o
presente em forma absoluta, toda mudanga aparece como catastrd-
fica... No Pato Donald, “a sociedade capitalista aparece como um
mundo natural, acabado, definitivo” (Octavio Ianni, op. cit., pp.
56/7).

Ao ser despojado de seu passado, de sua identidade cultural, de
sua antiga organiza¢lo social e langado a um mundo cujds relagdes e
modo de produgio ndo compreende, nio compreendendo portanto seu
papel social neste mundo, o indigena tem na escola um instrumento
alienado e alienante, E uma escola que, fundada na maneira de pensar
da cultura dominante, proibe o pensamento critico, pois “exclui a
reflex3o sobre os antagonismos sociais”’ (Ibid. . p. 57).

ANALISE DO QUADRO EDUCACIONAL

Analisados criticamente, textos dos livros de educagiio de adultos
que tenham sido introduzidos nas escolas indigenas apresentam uma
realidade a-histérica, acabada. As leituras, tanto do material para a
escola priméria como para os adultos, sugerem aceitagio de um mundo
ja feito e harmonioso, onde basta ter os documentos necessrios para se
conseguir um emprego e alcancar a felicidade, onde ser um bom ci-
dad3o ¢ ser obediente is autoridades e s leis da sociedade, sem
questionar nada. E um mundo onde o trabalhador esforcado recebe
sua recompensa, ¢ a familia que faz poupanga dificilmente passa por
necessidade econdmica. Dessa forma, a escola funciona desconectada
do real, alcangando, “‘facilmente, a submissio da minoria, pelo incul-
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‘camento em seus membros, de situagdes que acabam por levar A con-
clusdo da complexidade do mundo dos brancos e 4 consegiiente inca- ;
pacidade do indigena em compreendé-lo”’ (Silvio Coelho dos Santos,
p. cit., p. 62). Os programas impostos nos cursos ministrados nas
‘areas indigenas em questdio, eram uniformes tanto para os habitantes
“da cidade como do campo. Eram programas que ndo parecem levar em
““conta a realidade existencial dos indigenas, aos quais, obviamente, nio
" se dirigem, ndo atendendo suas perplexidades, seus anseios e suas per-
-~ guntas. O papel das escolas, tanto em area indigena como fora dela,
-~ era o de instrumento formal de mistificagdo da realidade, por meio de
““slogans como “‘quem lé... vai longe”, “Mas dinheiro ndio é tudo na
- vida”, ““Numa familia organizada, o dinheiro sempre di”. Essa misti-
- ficagdo da reali“ade poderia levar o indio a se sentir culpado de sua
“*situagfio precdria, por causa de sua ‘“falta de previdéncia”, “‘igno-
rancia’’ ou "inferioridade racial”, e, como conseqiiéncia, a desejar ser
branco, trabalhar “na sombra” e ter dinheiro no banco.

Examinando-se os textos apresentados nas escolas primirias,
verificou-se que tinham sido programados para criangas de vida ur-
bana. Falavam de guardas de transito, de pais que trazem chocolate
para os filhos quando chegam do trabalho, de circos e elefantes e de
“pobres mendigos” com o0s quais as criangas devem repartir sua me-
renda. :

Segundo entrevista com duas coordenadoras do MOBRAL para a
regido, a alfabetizagio de adultos tinha como base uma lista de “‘pala-
vras-chave” que eram, em 1977, as mesmas para todo o territdrio
nacional. Do Amazonas ao Rio Grande do Sul falavam-se os mesmos
temas e palavras.*

Depois de um dia na enxada, trabalhando a terra alheia, o indio
analfabeto tinha, portanto, duas op¢des educacionais: ir ao cursinho
noturno e responder que tijolo € feito de barro, ouvir que é necessario
comer ovos e verduras todos os dias, ou assistir 4 programacio da TV

. Globo no aparetho colocado na sala de reunides comunitarias.

Essa visdo da escola e da educagfo que aqui apresentamos é
baseada, nfio s6 em experiéncias anteriores e leitura sobre o assunto,
como também nas entrevistas locais com professoras e pais de alunos,
conversas informais com os alunos, analise do material utilizado pelas
professoras e dos cadernos dos alunos, reunides com jovens, observagio
dos hébitos, modo de pensar, nivel de informag¢do, conhecimento e
aspiracdio que as pessoas apresentaram durante as visitas de campo,

(4} O gue deve ser 1égico e coerente com a finalidade da escola tradicional que é a
‘de uniformizar o pensamento, sendo assim uma espécie de suplemento A rede Globo de
televisiio que também alcanga todo o Pals, com a mesma mensagem da cultura domi-
nante.
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e nas respostas dadas ao exaustivo questionario aplicado a quase todos
os chefes de familia. O processo pedagogico estava baseado em termos
ingé€nuos, como se fosse a chave mestra para a resolu¢fio dos problemas
cruciais que esses grupos tinham que enfrentar. Estando basicamente
desligada da realidade local, era um sistema educacional que reforgava
idéias de que o “mundo dos brancos” era uma espécie de “‘terra sem
males” a ser alcan¢ada, mas cujo acesso estava cheio de empecilhos
ndo compreendidos e vistos como muralhas indevassaveis.

O elemento jovem dos dois postos indigenas que conseguia atin-
gir a quarta série priméria tinha tendéncia a evadir-se para a cidade
para — segundo suas palavras — ‘‘ca¢d uma vida mais melhd”. Os
jovens que ficavam geralmente declaravam que o faziam para nio
abandonar os pais, j4 que seu sentido de responsabilidade e afetividade
pela familia era muito forte. Para os mais velhos, havia a ambigiiidade
constante de querer ver seus filhos melhorarem de vida e, ao mesmo
tempo, de desejar que continuassern mantendo uma identidade étnica
ja precéria. Alguns pareciam desolados ao verem seus fithos envergo-
nharem-se de falar a lingua nativa e apegarem-se ao passado porque
tanto presente como futuro eram incertos e misteriosos. Os jovens
diziam querer aprender a lingua ancestral, mas, ao mesmo tempo,
sentiam que o necessirio mesmo era aprender bem o portugués, visto
que seu destino como indio era inseguro, pois o mundo ‘14 fora” os
estreitava cada vez mais. Mas a educag@o que recebiam n#o os prepa-
rava para a vida, pois nem era parte dela. Era uma educagfo, como ja
assinalamos, ‘‘desconectada do real” e, portanto, incapaz de forma-los
para enfrentar a realidade. Era uma educagio para a manutencio de
uma situagio sempre a mudar-se, mas, sendo a-histérica, ndo prepa-
rava ninguém para a histéria.

Os que realmente foram para a cidade nem sempre encontraram
a “'vida melhor” que almejavam. Apenas passaram de uma situacio de
pendria para outra, sem nem poder contar com o apoio grupal e sem a
protegdo que, para melhor ou para pior, auferiam da FUNAI. A edu-
cagdo, que deveria idealmente funcionar como porta de saida do beco
onde se encontravam, como passagem para uma vida mais segura e
respeitavel, ndo conseguia cumprir tal destino, Além do mais, por ser
uma forma de verdadeira aculturagiio, nio ensinava como pensar mas
o qué pensar. O aluno indigena que tivesse conseguido ficar até o
quarto ou mesmo quinto ano escolar, aprendia a ler e escrever alguma
coisa, a fazer contas e a ter algumas nog¢des das regras sociais que
regem o “mundo docivilizado”, mas nio aprendia a entender esse mun-
do. Nem poderia ser assim, pois se o entendesse teria a opgio de aceit-lo
ou negé-lo conscientemente. Nio conseguia, muitas vezes, sequer enten-
der que tem o direito de fazer perguntas e de esperar receber respostas.

O exemplo das reunides que tivemos com os jovens alfabetizados
no Icatu e no Vanuire nos d4 alguma base para seguirmos nosso racio-
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cinio sobre essa problematica. Eram jovens que cursavam as escolas
primérias locais, sendo que quatro do Vanuire, estavam freqgiientando
a 52 série na cidade de Tupi. Mostravam-se geralmente timidos e com
falta de confianga em si tnesmos, em seus pensamentos e idéias. Quase
todos, antes de qualquer pronunciamento e depois de muito contato,
balbuciavam “n#o sei se estd certo...”. Pareciam sempre dispostos a
acreditar que sua visio do mundo ndo era ceria e que somente a
professora teria a resposta adequada para tudo. Somente quando a
professora os fez ver que ela nao sabia muita coisa que eles sabiam,
como, por exemplo, plantar milho, a época certa para plantio e co-
lheita, é que comegaram a sentir-se um pouco mais confiantes e capa-
zes de emitir suas opinides, pois perceberam, pouco a pouco, que
também tinham algo para oferecer nos debates iniciados, que eram
capazes de refletir sobre seus problemas e situagdes existenciais. Era
esse 0 TUmMO que esperavamos que o nosso programa educacional to-
masse. :

O que estivamos enfim procurando era bastante semelhante ao
que o professor Silvio Coelho dos Santos propbs para a educagio indi-
gena, isto €: “colocar a educagdo como parte de um conjunto mais
amplo, de medidas destinadas a elevar a comunidade indigena’ (op.
eit., 72), tendo como objetivo basico o de “levar o indio A4 auto-sufi-
ciéncia de iniciativa e de decisio, como membro de uma sociedade
diferenciada” (ibid., 77). Enfim, tentariamos abrir a. possibilidade
para uma educagfio “‘conscientizante’’, pois através desse processo
buscariamos obter os resultados esperados pelo Estatuto do Indio, da
FUNAI, quando declara em seu artigo 50 que:

*A educagdo do indio serd orientada para a integragfo na co-
munhio nacional mediante processo de gradativa compreensio
dos problemas gerais e valores da sociedade nacional, bem como
do aproveitamento de suas aptiddes individuais."” (grifo nosso)

Portanto, quando um indio perguntava, entre revoltado e per-
plexo, como é possivel que o civilizado possa ter dinheiro no banco e o
indio, que trabalha na mesma lavoura, ndo, seria ;ngénuo e mistificador
responder que um homem tem dinheiro no banco porque fez pou-
panga, porque aplicou para o seguro social e tem fundo de garantia.

. Outra pergunta comum, verbalizada varias vezes por homens de
lideranga de uma das comunidades, era: *JA deram tudo pra gente, ji
ajudaram muito, trouxeram trator e outras coisas. Mas nada melhora
pra gente, Tudo continua na mesma, até pior. O que tem de errado
aqui?’’ Seria mais facil ignorar a pergunta e passar a falar que tijolo é
feito de barro € que, quando a gente bebe cachaga, fica bébado e faz
mal ao figado. Caberia entdo procurar, junto com as pessoas que fazem-
a pergunta, como entender o problema, buscar sua resposta verda-
deira, mas de tal maneira que nfo sobrassem ilusdes quanto aos dados
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da anélise para que n#o nos contentemos com “solugdes’ superficiais

¢ de curto alcance. Deverfamos levar em consideragiio, num processo
pedagoégico, o seguinte:

— a situagdo existencial dos membros do grupo: seus proble-
mas, perguntas, anseios e esperangas, o contexto socio-econd-
mico em que est3o inseridos;

— a linguagem, significado e simbolismo com que tal situacdo
existencial esta sendo transmitida e expressa;

— o8 niveis de percepgio da realidade, a visio de mundo que
possuem os membros do grupo.

Para poder responder is suas proprias perguntas, seria preciso
passar por um processo de investigacio em conjunto, de uma analise
das situag@es em que se encontravam envoltos, para que o grupo
mesmo viesse a achar sua resposta, talvez alcangando aquela “com-
preensdo dos problemas gerais e valores da sociedade nacional” de que
nos fala o Estatuto do Indio. O processo que se buscava desenvolver,
entéio, nos levaria idealmente i liberdade e ndo & dominacio ou domes-
ticagdo das consciéncias. Mas como alcancar isso? ‘

A TENTATIVA PEDAGOGICA

Houve cluas fases mterhgadas e interdependentes do processo
educacional, pelas quais se buscou atingir o objetivo do prajeto. Era
necessirio, em primeiro lugar, que as “aulas” se dessem num ambiente
onde fosse possivel, dentro das nossas limitactes de desconhecedores
do que significa ser “indio aculturado”, estabélecer um diilogo para
que a relagdio entre “‘nbs”-"eles” fosse de cooperagio e respeito mituo,
e ndo de dominaq:ﬁo Ao orientador(a) n3o caberia fornecer ‘‘verda-
des”, mas sim alguns dados que encaminhassem os participantes em sua
busca de sen saber. No nos proptinhamos a colocar slogans nas cabe-
¢as das pessoas, nem de dar-lhes frases feitas para sua ingestio, Come-
¢arfamos com ‘‘palavras-chave” oriundas de um ““universo tematico”®
que deveria ser amplamente pesquisado. A pesquisa desse universo
" constituiria a fase inicial do programa educacional e foi realizada no
idioma nacional, visto que a maioria das pessoas a serem alfabetizadas
ja falavam o portugués, considerando importante aprendé-lo bem. Es-
tava planejado, no entanto, que na segunda etapa de implanta¢iio do
programa, ou mesmo concomitantemente com a primeira, fossem rea-

5) Utilizamos o conceito de “universo temitico” como o conjuntc de temas,
assuntos_ da época, em interagdo uns com os outros, dentro de uma regidio e de um grupo
lingiistico (cf. Paulo Freire, A Pedagogia de Oprimido).
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lizadas aulas em Kaingang e Terena, havendo, para tanto, a parti-
cipagio de uma lingiiista no projeto.

Os temas e palavras que iniciaram a pesquisa educacional, servi-
riam niio 56 de base para a aprendizagem dos fonemas da lingua, da
mecénica de se ler e escrever, mas também para o inicio de um di4logo.
Tais palavras deveriam pertencer A realidade sécio-eultural dos gru-
pos.s Essa pesquisa foi realizada entre os meses de margo a junho
de 1977, nos P.1. Vanuire, Icatu e Arariba.

A investigacfio teméAtica tinha necessariamente que basear-se no
que chamaremos aqui de discurso aberto e discurso simbélico’ das
pessoas do grupo, ao mesmo tempo em que elas estivessem devida-
mente informadas sobre as razdes e os objetivos de tal investigac3o,
participando dela como sujeitos € ndo objetos. No trabalho realizado
nos P.I. acima designados, a investigacdo temética comegou com a
tentativa de estabeiecimento de lagos de confianga entre a pesquisadora
e os membios do grupo, baseado numa explicagio sobre os objetivos da
pesquisa, procurando conhecer ndo s6 os problemas, como os anseios e
esperangas das pessoas a quem o programa se dirigia, para que elas
fossem co-autoras de um processo que Ihes dizia respeito.

Nas reunides com os que seriam os futuros monitores bilingiies,
os temas mais discutidos foram: aspira¢des pessoais, educag¢io, escola,
métodos de alfabetizag3o, natureza e cultura, natureza e trabalho,
indio e civilizado. O tema da “natureza e cultura™ foi considerado o
tema inicial pois procurava mostrar nio s a dicotomia como a diale-
ticidade existente entre o mundo da natureza e o mundo da cultura,
levando, assim, as pessoas a refletirem sobre sua acéio no mundo como
seres de cultura que est3o constantemente a criar e a recriar sen proprio
mundo.?® Assim, respondendo 4 pergunta sobre se o indio faz cultura,
um rapaz kaingang de 16 anos escreveu o seguinte:

“( indio também e sempre faz a cultura dele. Ele planta o milho
e outras coisas. Ele sempre tem a sua terra para plantar qual-

(6) "A partir da situag@o presente, existencial, concreta, refletindo o conjunto de
aspiracdes do povo, que poderemos organizar o conteddo programétice da situaglo..,
O que temos de fazer, na verdade, é propor ao povo... sua situagiio existencial, concreta,
presente, como problema que, por sua vez, o desafie e assim lhe exige resposta...” (Paulo
Freire, op. cit., p. 101),

(?) Discurso aberto é a expressdo verbal, dinimica, que as pesscas apresentam
quando discorrem sobre sua vida e problemas. Discurso simbélico seria aquele nio
verbalizado, mas subentendide por meio do comportamento, gestos, ¢ até mesmo do
siléncio propositado.

(8) Di-se entdo o “conceito antropolégico de cultura”, cujo objetivo é prender
“a concepglo geral do mundo que o povo esteja tendo ao resto do mundo. Esclarece,
através de sua compreensio,-o papel dos homens no mundo € com o mundo como seres
da transformagdo e ndo da adaptagdo” (Paulo Freire, op. cit., p. 136),
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quer coisa. Ele sempre planta de dois a quatro alqueires de
milho e depois que o milho estiver nascendo muito na cova dele,
ele ralea o mitho, ele deixa quatro ou trés na cova ¢ depois que
o milho estiver seco, ele quebra, ele ajunta de carreta e trator,
Depois ele debulha o milho e vende a quem paga mais, a quem
paga menos ele ndo vende, ele s6 vende a quem paga mais.”

O rapaz observou e descreveu sua prépria atividade no mundo
como forma de cultura, e a si mesmo como ser que recria e transforma
o mundo da natureza. Também estabeleceu seu ponto e forma de con-
tato com o “civilizado” em suas relaces de troca. Vendo-se no mundo
como ator, e n#o ser passivo, poderia afirmar seu justo lugar no
mesmo. Os temas da natureza e cultura, da natureza e trabalho deve-
riam ser introdutérios também no processo de alfabetizacio.

Os objetivos desse processo estavam sendo definidos mas as
consciéncias tém os seus caminhos proprios. HA que se ter a paciéncia
de se perder para depois se encontrar, visto que este ¢ um mundo
complexo, especialmente um mundo dividido, uma realidade social
estragalhada por forgas opostas. N#o se tratava, portanto, de um
método pedagodgico passivel de descrigiio precisa quanto aos passos, s
técnicas, as formas de introdug@o do mesmeo. O proprio método exigia
do educador uma posigio diante da vida, uma atitude para com as
pessoas a quem pretendia “ensinar” (e com as quais também iria
aprender algo).

Deveria ser um método, mas sem férmulas exatas, milagrosas,
pois procurava aprender com o momento, com as transformagdes
histbricas, a partir de uma realidade que se procurava conhecer. O
educador, que também seria um educando, necessitaria exercer seu
poder criativo junto ao resto do grupo, também. Portanto, as “pala-
vras-chave’” que foram recomendadas para a discussio de temas e
aprendizagem da linguagem escrita, poderiam ser modificadas pela
equipe pedagogica, 4 medida que o processo de alfabetizag3o tomasse
rumo.” Novos temas, novas palavras poderiam e deveriam ser intro-

(9) As palavras-chave obedecem aos seguintes critérios e colocagiio em ordem:

1. Dificuldade fonética — devem apresentar todos os fonemas da lingua portu-
guesa, ndo em ordem alfabética, mas de dificuldade de aprendizagem. Como
em qualquer processo de aprendizagem, deve-se partir do mais ficil para o mais
dificil, do familiar para o estranho, do simples para o complexo.

2. "Leque temdtico” — existe um inter-relacionamento entre os temas englobados
pelas palavras-chave. N&o s3o palavras desconectadas umas das outras. Ndo se
fala hoje de "uva’™ para amanhi falar-se de “'chapéu”. Cada tema ou palavra
abre a reflexdio critica em dire¢o a outros temas. Dessa forma, procura-se
atingir o objetivo de que, 4 medida que o0s educandos v3o analisando as situa-
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duzidas. Isto fatalmente acabaria ocorrendo muitas vezes por parte dos
alfabetizandos, quando estes comecassem a se apropriar de sua respon-
sabilidade e participa¢io em sua pedagogia. S6 assim estariam eles
verdadeiramente aprendendo, como apreendendo algo, quando cheios
de atividade, de controle no que lhes acontecesse. Suas mentes, desa-
fiadas pela problematiza¢io de sua prépria realidade, apreenderiam
seu poder de concentragio e anilise. Posto que *‘no processo de deco-
dificago, cabe ao investigador, auxiliar desta, n#o apenas ouvir os
individuos, mas desafid-los cada vez mais, problematizando, de um
lado, a situa¢3o existencial codificada e, de outro, as proprias respostas
que vio dando aqueles no decorrer do didlogo” (cf. Paulo Freire,
p. 134).

As palavras e temas selecionados para a alfabetiza¢do de adultos
em portugués, nos P. I. Vanuire e Icatu, estio relacionadasno Quadro 1.

Equipe e tempo de trabalho

A equipe deveria ser constituida de pessoas com conhecimentos
de pedagogia, antropologia e lingiiistica, além dos membros das comu-
nidades indigenas que fossem escolhidos para participarem da pes-
quisa e na tarefa de alfabetizag#o.

A pesquisa que orientava o processo de alfabetizaclo deveria
continuar presente durante todo o curso. A equipe também deveria
contar com a assessoria de profissionais em economia, historia, agro-
nomia, boténica, ciéncias exatas e psicologia. O programa, no entanto,
deveria seguir a dinimica dos grupos aos quais se dirigia, seguindo
suas necessidades do momento histérico e seus interesses, tornando
sempre possiveis sua participagio e orientagZo.

A equipe deveria contar basicamente com 5 ou 7 pessoas encar-
regadas pela pesquisa bésica, e pela alfabetizacio. Em cada posto
indigena deveria haver pelo menos 2 ou 3 monitores bilingiies. Sendo
possivel estabelecer trés encontros semanais com as turmas, o processo
de alfabetizacio deveria levar no maximo trés meses e meio, ou 30 en-
contros. Obviamente seria necessério que houvesse flexibilidade sufi-
ciente para contar com dificuldades imprevistas ou medificagBes no
programa, ditadas pelo grupo indigena.

A assessoria técnica deveria constar de um grupo de 3 ou 4 profis-
sionais que analisariam os resultados de cada encontro, dando suges-
tdes, preparando a programagio futura, reunindo-se com o resto da
equipe que deveria residir, durante os meses da alfabetiza¢dio, nos
postos indigenas. Esse periodo deveria ser complementado por um

¢es codificadas, vlo percebendo como atuam ao viverem as mesmas, chegando
4 "percepglio da percepgio anterior” (cf. Paulo Freire, op. cit.).




QUADRO 1

Palavras Temas Fonemas
ADUBO Problemas de sobrevivéncia, sistemas de agri- laeiou
ARADO cultura e de organizagdo do trabalho, posse da-de-di-do-du
da terra. ba-be-bi-bo-bu
ra-re-ri-ro-ru
(r fraco)
SONATA Diversio € coesdo grupal, cultura, misica po- | sa-se-si-so-su
JOGO pular, miisica indigena, futuro da populagdo | na-ne-ni-no-nu
MOLEQUE | e cuitura indigenas. ta-te-ti-to-tu
ja-je-ji-jo-ju
ga-  go-gu
MAQUINA Relagdes de producio, natureza e cultura, | ma-me-mi-mo-mu
TRABALHO | meios de produc#o, etnjas. que-qui-quo
INDIO tra-tre-tri-tro-tru
Iha-1he-lhi-lho-lhu
an-en-in-on-un
ROCA Sobrevivéncia, preblemas locais, subsisténcia r forte
AGUA familiar, contribuigio da muther na economia ca ¢o-gu
COZINHA doméstica e do grupo. gua-gue-gui
ca co-cu
za-ze-zi-zo-zu
. nha-nhe-nhi-nho
ESCOLA Instituigbes da civilizaglio, relacdes entre o | s em fim de silaba
CIDADE indigena e essas instituic@es, direitos ¢ deveres ce-ci ‘
HOSPITAL | civis. ha-he-hi-ho(s)-hu
pa-pe-pi-po-pu
I final de silaba
VOTO InstituigBes da civilizaglio, nagio brasileira, | va-ve-vi-vo-vu
PARTIDO direitos e deveres, ordem e justiga, conflitos { r fina! de silabas
GUERRA entre indios e civilizados (histéria da Estrada r forte no meio
de Ferro Noroeste). da palavra
CASA Problemas sécio-econdmicos, futuro da comu- | comsomdez
FILHOS nidade indigena, formas passadas ¢ presentes | s de plural
CACHACA | de enfrentar os problemas, plano para o fu- | fa-fe-fi-fo-fu
ENXADA turo (pode-se apresentar codificagio auditiva cha-che-chi-cho-chu
por meio de miisica). n final de silaba
Xa-Xe-xi-xo-xu
LAMPIAOQ Problemas do posto, civilizagdo, relagdes com | m antes dop
Luz outros {rabalhadores, trabalho de campoe e | de-do-Be
FABRICA trabalho de indistria, z no fim de silaba
bra-bre-bri-bro-bru
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periodo dedicado 4 pés-alfabetizagio, que incluiria outras matérias tais
como Historia, Matemética, Botinica, Artes Plasticas e outras que
fossem de interesse do grupo. Nesse periodo, que, se bem aproveitado,
seria muito fértil, cresceria a participa¢io do elemento indigena ja
alfabetizado e de posse de sua propria pedagogia. Poder-se-ia, entio,
convidar especialistas para palestras, pequenos cursos e semindrios.
Talvez fosse possivel abrir um atelig de artesanato, um pegueno jornal
e desenvolver outras atividades de interesse da comunidade, como uma
horta, pomar, criagdo de abelhas.

A mesma equipe encarregada da alfabetizagio de adultos poderia
também ficar encarregada de orientar a educagfio nas escolas prima-
rias, ministrando um pequeno curso de especializa¢fo em &rea indi-
gena para as professoras locais, e treinando os assistentes encarregados
dos cursos complementares para as criangas.

Um profissional indispensavel a todo o trabalho seria um foto-
grafo ou desenhista, que deveria ser também um estudante e pesqui-
sador da vida e problemas locais, podendo assim fotografar e/ou
desenhar as situacdes que seriam apresentadas durante as codificacdes
do processo de alfabetizagio.

A equipe poderia escolher musicas populares que servissem como
“codificagBes auditivas™, auxiliando no processo educacional. Por
exemplo, na palavra trabalho ou enxada, tocar-se-ia a “‘Sina de Cabo-
clo”, de Jodo do Vale e J. B. de Aquine.!* A letra dessa canglio serviria
para avivar o contraste e a similaridade entre a vida do indio ‘‘bdia-
fria” e do caboclo nordestino, para analisar as relagdes de produgiio
que regem o trabalho rural brasileiro tanto em Sao Paulo como em
outras dreas, como o trabalhador do sertiio deseja coisas semelhantes
ou v€ “saidas” semelhantes as deles. Dessa forma, o grupo chegaria 4
percepgdo do que acontece na vida de outras pessoas que estdo ligadas
pelo mesmo modo de produgiio e que também estlio 4 busca de solugdes
para os problemas de suas vidas. N#o bastaria que eles analisassem e
percebessem somente sua situagiio, sua realidade, se esta nfio estivesse
colocada no contexto geral da sociedade brasileira, e nfo entendessem
como o sistema de producfio, que direciona suas vidas, opera em geral,
Eles deveriam partir do reconhecivel, familiar, de sua propria situagio
de vida para o que esta distante, mas relacionado.

(10) “Eu sou um pobre caboclo/ ganho a vida na enxada/ o que eu colho é
dividido/ com quem n3o plantou nada./ Se assim continuar/ vou deixar o meu sertfo/
mesmo os dio cheio d’dgua/ e com dor no coragio./ Vou pro Rio carregi pedra/ pros
pedreiro em censtrugiio/ Deus até t4 ajudando/ tA chovendo ne Sertdio./ Mas planti pra
dividi/ num fago mais isso nic. Qué vé eu baté enxada no chiio/ com forga e coragem e

_com satisfagfio/ & s& me da terra pra ver como &/ eu planto feijdo, arroz e café... Mas
" planté pra dividi/ rum fago mais isso ndo.”




CONSIDERAGOES FINAIS DE NOSTALGIA

O trabalho do antropélogo jamais fica completo, pois a estéria
que recomegou a contar continua depois de sua partida. Faz-se um
relatério, como en fiz, uma etnografia. O trabalho de praxis que dese-
jAvamos realizar nunca foi levado adiante, por motivos varios que nio
cabe comentar aqui. Trata-se de uma situa¢fio muito mais complexa do
que um simples trabalho pedagdgico, para poder alcanc¢i-la. Mesmo
que houvéssemos iniciado o trabalho de educagdio e desenvolvimento
comunitario, nunca estariamos satisfeilos, pois sempre hi mais a se
aprender com gente como os Kaingang e Terena do Vanuire e Icatu.

Anténio foi o primeiro indio brasileiro que conheci na minha
vida. Com o titulo de “capitdo’’ que the foi outorgado pelo chefe de
posto, e funcioniriec da FUNALI, colocava sua importincia em destaque
a0 receber-me séria e solenemente em sua pequena casa “estilo
FUNAI".! Disse-me, entfo, depois das apresenta¢des feitas pela es-
posa do chefe de posto que me categorizou como uma ‘““professora que
vem ensinar aqui”’, que era bem melhor que eu nido fizesse promessa
alguma pois “indio tA cansado de promessa”. Respondi que n3o era tal
minha intengio: estava ali para conhecé-los e ver se havia alguma coisa
que poderiamos aprender e realizar em conjunto, todo o pessoal do P.1.
“Acho dificil”, sentenciou. E tinha razdo: foi muito dificil. N3o por
causa dos indios, mas de outros fatores.

O contato, no entanto, foi dos mais amistosos entre nés. Lembro
0 sorriso circunspecto da velha ceramista Candire, Kaingang convicta,
ao receber-me numa das visitas, apds eu ter passado algum tempo sem
aparecer: “Vi beija-flor na janela e pensei que senhora vinha hoje. J4
era tempo. Pruque ndo veio antes?”’ Enguanto conversivamos dentro
de casa, sua filha Anai limpava o terreno atris da casa, em preparagio
para o plantio do milho. Anai, forte e serena, fazia tudo sozinha sem
esperar a ajuda de ninguém. Candire fazia comentirios sobre as mu-
lheres indias jovens que jA nfo queriam ser indias. Mostrava o barro
negro molhado e dizia: **Mais antes se fazia panelinha pra trazé o mé.
Hoje num tem mais mé. DA tristeza s6 de pensar”.

Penisamos até em chamar um grupo de criangas para aprender a
fazer cerdmica com Candire. Mas ndo houve interesse. A esposa do
chefe de posto, que ensinava na escolinha, convidou uma das indias
mais velhas que sabia fazer uns potes de barro para fazer uma demons-
tragfio na sala de aula. As criancas acharam divertido, mas foi como
um brinquedo. Na realidade, a cerimica tradicional n#io tinha mais

(11) Eram casas de madeira, com uma pequena sala, dois quartos, e atrds da
casa, ligada por um corredor sem paredes {s6 teto), uma cozinha com fogdo de lenha. O
banheiro ficava no fundo do quintal, constando de uma fossa para a latrina e nada mais.
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lugar num grupo ja acostumado s latarias da civilizagfo, no modo de
produgdio em que estdo inseridos. Queriam aprender coisas que os
identificassem mais ainda com o mundo “‘14 fora’” e que os prepa-
rassem para competir no mercado de trabalho. No entanto, ndo haviam
chegado a conclusdes concretas sobre o que deveriam aprender. 50
sabiam que deviam aprender, como dizia Antdnio, no seu discurso de
homem identificado com o trabalho da enxada: “Quero que meus fio
estude. Se quisé ser professor ti bdo. Deve aprendé mais. Vou mandé
meus fio pra escola, obrigi a estudd”. Sua mulher, uma Terena,
achava importante que os filhos aprendessem o idioma ancestral e
trouxe uma cartilha terena quando de sua iltima visita a parentes em
Limao Verde, no Mato Grosso. Seus filhos brincavam com a cartilha
da mesma forma que as outras criangas brincaram com o barro na
escolinha. A “linguagem” era engragada, divertida. Mais nada.

Candire, cujo nome indigena ela me revelou ser Rehuanherik, era
a mais “radical” das indias. A seu ver, quem n3o falava kaingang néo
era mais indio e quem s6 sabia falar o portugués “‘qué vira branco mas
nunca vai podé&”, ’

O programa educacional, como descrevemos, tentava restabe-
lecer a auto-imagem do indio como pessoa trabalhadora e capaz,
portadora de uma cultura e de uma experiéncia de vida. Quase chegou
a existir tal programa, mas ficou, como Antdnio bem advertiu, na pro-
messa. Foi uma licdo bem triste das profecias que vivem se concre-
tizando porque se acredita nelas, entre outros fatores. Ficou, portanto,
valido e lGcido o discurso de Nilo, verdadeiro lider Kaingang do P.I.
Vanuire, quando disse. '

“Néis precisa fazé alguma coisa pra nos ajudd. Nio é possive
esperd que a FUNAI, que os outro faga alguma coisa. Néis pre-
cisa trabaii unido e ndio precisa de ninguém. Daqui a pouco
ninguém qué nos ajuda. Por exemplo, a senhora vem aqui pra
ajuda, mas indio n@o faz nada, ndo vai pra frente. A senhora
pede materia pra FUNALI, dinheiro pros outro pra bota aqui, pra
ajuda indio. Mas indio fica parado e perde tudo. A senhora fica
cansada e vai embora. E assim com todo mundo. Tode mundo
acaba vai embora. Indio parece que nfo vai pra frente, t4 sempre
pior. Nao meibra nada.”

No dia da minha partida a mulher de Nilo, minha xard e amiga,
pediu: “Vai embora n#o. Se seu fio nasce longe daqui vai ser branco
Korek (que nio presta)”. Sorriu e remendou o dito: “N&o, tem uma
muié ai dentro”, disse, colocando a mio sobre minha barriga de oito
meses, ‘muié amiga de indio™.
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.~ AESCOLA KAINGANG
DO SETOR MISSAO EM GUARITA,
RIO GRANDE DO SUL

' Zaida Maria do Nascimento*

HISTORICO |
A 4rea indigena de Guarita é formada por Kaingang, a lingua
falada pela tribo ¢ o kaingang, que pertence 3 familia lingiiistica gé.

Esta 4rea possui uma extensdio continua de aproximadamente
24000 ha de terra, dos quais 12000 ha constituem-se de florestas

(*} Igreja Evangélica de Confisso Luterana no Brasil,
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_ nativas e cerca de 12000 ha estio desmatados; destes, aproximada-
mente 6000 ha s3o cultivados por n3o-indios.

Essa reserva atinge os municipios de Tenente Portela, Miraguai,
Redentora e Erval Saco. O Posto Indigena, atendido pela FUNAI,
situa-se em Irapud, municipio de Miragual.

A populagiio de toda a drea é constituida de 1800 habitantes
kaingangs.

Esta reserva esta dividida em cinco setores: Setor do Posto, Setor
de Tronqueiras, Setor de Miraguai, Setor de Tenente Portela e Setor da
Missdc. Para cada setor ha uma quantidade de terra, em que residem
determinadas familias, com suas autoridades nos locais: capitio, te-
nente, sargento, e os policiais. No entanto, nem todas possuem o
quadro completo de autoridade: em algumas s6 hé capitio. O cacique
reside na sede do posto e tem autoridade sobre todos os setores —
é autoridade méaxima dentro da irea.

O atendimento no setor Miss3o, ¢ até mesmo a sua criagio, teve
inicio em 1963, apbs longo acompanhamento feito por alguns pastores
da Igreja Evangélica de Confissio Luterana no Brasil (IECLB), que
trabalhavam em comunidades com n#o-indios, préximas da 4rea. Estes
viram de perto a dificuldade de sobrevivéncia do povo kaingang e ape-
laram para a Igreja. A IECLB, sentindo sua responsabilidade como
Igreja que traz a libertagiio através de Jesus Cristo, quis levar a este
povo seu apoio, oferecendo condi¢des mais dignas de sobrevivéncia, e
propendo-se a lutar junto com eles por um mundo menos opressor.
Pesde entfio obreiros dessa igreja vém trabalhando junto com os indios
desse setor.

A Missdo da IECLB fixou-se-na parte da area situada no muni-
cipio de Redentora, e seu atendimento é levado a 75 familias — apro-
ximadamente 500 pessoas. Essas familias residem proximas a sede da
Missdo. .

Nos altimos anos houve um crescitento populacional, devido a
transferéncia de algumas familias vindas de outros setores e ao atendi-

-7 mento na parte de safide, que proporciona melhores condigdes de
- sobrevivéncia das etiangas e saiide mais equilibrada nos adultos.

i O trabalho da Missdio é de Ambito social e espiritual. Os dois
- andam lado a lado: na parte social, recebem atendimento na satide Ué
-~ 'mencionado); na educagio, através da escola, de cursos e da convi-
‘véncia; na agricultura, nas proprias lavouras, incentivando-os e cola-
- borando no seu preparo; na parte espiritual sdo acompanhados e orien-
~ tados 'a partir de seus valores culturais e religiosos, através de cultos,
' scola dominical e encontro de jovens.

%" Todo o trabalho deste setor é mantido pela IECLB, até 1970,
: mdependentemente de convénio com a FUNAI; a partir dai, firmou-se
~ um convénio entre [IECLB e FUNAI, cuja participacio é através de um
funcionério, o monitor bilingiie.
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Dentro da IECLB criou-se um departamento especial para esse
trabalho que é o Centro Educacional Assistencial Indigena. Todos os
trabalhadores da Missdo estfo ligados a esse departamento que envolve
Missdo Indigena, e o Centro de Treinamento Profissional Clara Ca-
mario (CTPCC), onde sdo formados monitores bilingiies e agricolas;
este centro funciona a 24 km da Miss&o. '

Os indios que ocupam a reserva sio de indole passiva e até
mesmo apaticos. Perdura um certo constrangimento com o branco e
uma indisfarcével desconfianga. Sao interesseiros e nfio tém conscién-
cia alguma de poupanca. Usam o dinheiro que auferem para a aqui-
sicdo de bens de consumo, extremamente reduzidos e com a mesma
avidez de uma crianga.

Sao facilmente ludibriados nos ‘“‘boliches’ que recebem o pro-
duto agricola do seu trabalho a prego baixo e lhes cobram pregos
elevados. S#o afeigoados & cachaga, talvez o principal agente de degra-
dagéio. H4, por assim dizer, uma dependéncia paternalista do indio ao
branco.

QO trabalho nesse setor, desenvolvido pela Miss#io, tem sido no
sentido de aceitagfo e valorizagio de sua cultura, que perdura apenas
em restos. Considerando a sitiiagfio precaria de sobrevivéncia, procura
desperta-los para o uso mais adequado de seus recursos, desenvol-
vendo-se, assim, uma comunidade mais sadia, onde eles, através do
cultivo de suas terras, possam garantir a posse da mesma, e ter uma
vida mais auto-suficiente, sem a dependéncia do nio-indio.

ORGANIZACAO

A frea que abrange o atendimento do Setor Miss#o equivale a
4000 ha de terra, onde residem aproximadamente 500 kaingang, culti-
vando basicamente 1500 ha de terra. A distribuicio das familias nessa
4rea é feita segundo os interesses de cada familia e a quantidade que
recebem é determinada pelas autoridades: cacique e capitdio, com a
participagio dela propria.

_ Essa comunidade é uma parte da 4rea, mas que est vinculada
geografica e socialmente com os demais indios dos outros setores. As
autoridades desse setor s3io: o capitio Felicio Leopoldino, o tenente
Raul Rosa, o sargento Darci Camargo e dois policiais — Milton Mi-
neiro ¢ Santolino Mineiro — todos indios desse setor. A eles cabe a
responsabilidade pelo bem-estar social de toda a comunidade. Quando
h& casos extremos como desentendimento, chegando a agressoes fisi-
cas, bebedeira e roubos entre os membros, as autoridades tém o direito,
ide prendé-los e levi-los até a sede do Posto, para, junto com o cacique,
'decidir o castigo que estes deverdo sofrer para reparar sua falta.
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Qualquer projeto que se tenha na comunidade deve ser comuni-
cado is autoridades, que levam ao conhecimento dos membros da
comunidade e juntos decidem o que ¢ como fazer, dando as atribui¢des
a cada membro conforme a sua capacidade e interesse.

Todo o trabalho da Miss3io é realizado junto com as autoridades e
membros da comunidade.

Na escola, os assuntos sfo resolvidos em conjunto: pais, auto-
ridades e professores. Os pais demonsiram bastante interesse em que
seus filhos estudem e as autoridades, junto com os pais, apbdiam-nos
também,

No setor de satide, as autoridades estdio ativas; é deles a respon-
sabilidade, além da familia, de encaminhar os doentes & enfermaria.
Quando o paciente estd precisando de um tratamento mais intenso,
mas nio quer aceiti-lo, bem como os remédios oferecidos pelas enfer-
meiras, ou nfio quer baixar na enfermaria ou hospital, as autoridades
tém o direito de aconselhar e, em casos extremos, até obrigé-lo a fazer o
tratamento como devem.

Esta em desenvolvimento um trabalho com a alimentaglio desse
grupo, o qual tem sido realizado principalmente com as mulheres da
comunidade, com o objetivo de orientd-las para o uso mais adequado
de seus recursos em alimentos.

Na agricultura, os indios vém recebendo apoio através de instru-
mentos como trator, bois, arado, etc. Também recebem orientago e
colaboragiio no preparo do solo, no plantio e colheita.

A parte espiritual é desenvolvida em conjunto, envolvendo a
participaco ativa da comunidade, tendo a colaboragio de varios in-
dios, adultos e jovens, e dos demais missionérios.

Esse trabalho estd sob a responsabilidade do pastor e demals
missionarios com formagio para tal,

POLITICO GEOGRAFICO

Verificando a populagio, e comparando-a 4 quantidade de terra,
isto 6, 4000 ha para 500 pessoas, poder-se-ia dizer que s#io todos
latifundidrios; mas ndo é assim, pois, desses 4000 ha de terra, 2500 ha
ainda estfio em reserva florestal, outras partes desmatadas, das quais
uma grande porgio de terra é ocupada por ndo-indios: fazendeiros e
familias pobres que residem na periferia da frea.

A quantidade de terra correspondente a cada familia varia, pois é
determinada pelas autoridades, segundo os interesses da familia. Nessa
distribui¢o de terra, nio hé consideragiio com as necessidades de cada
uma, pois hi vilivas e mies solteiras com a média de 4 filhos para

‘sustentar, que recebem apenas uma pequena parte de terra, na mazioria
das vezes dificil de ser trabalhada, enquanto outras familias, princi-
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palmente as que de uma ou outra maneira estio ligadas as autoridades -

indigenas, cultivam grandes lavouras.

Essas familias residem proximas da area, onde est4 localizada a

sede da Missfo. Essa localizaglio é devida ao atendimento social e
espiritual e da reserva florestal. Um dos objetivos da Misso é descen-
tralizar todo o atendimento, formando pequenos nficleos, e nesses
locais dar atendimento escolar e 4 saide, e esses niicleos serdo admi-
nistrados pelos proprios indios. Esse projeto esti em andamento, mas
n#o ha nada de concreto, no momento.

Portantoe, a distribuigdo da populagio é relativamente centrali-
zada, comparando ao tamanho da irea. Em geral as familias residem a
200 m umas das outras. As lavouras de cada familia ficam préximas
sua residéncia. '

Esses 1500 ha que estdo sendo cultivados, devido 4 grande parte
ocupada por intrusos, nio sdo suficientes para que todas as familias
indigenas desse setor plantem os alimentos bésicos para a sua alimen-
ta¢do. Poucas sio as familias que dispdem de excedentes de produtos
colhidos, além da manutencio.

No momento, os indios estio demonstrando mais interesse em
preservar e cultivar as suas terras.

CULTURAIS E EDUCACIONAIS

Nesse local funciona a Escola de 1° Grau Incompleto Marechal
Rondon, desde 1969, que teve crescente niimero de alunos, de acordo
com o aumento populacional dessa comunidade.

Os alunos sfo todos indios que moram nessa comunidade. Aqui

eles recebem orientagio até o nivel da 52 série.

’ As criangas iniciam seus estudos na escola, com 6 anos, falando
somente o kaingang. Nos dois primeiros anos sfo alfabetizados na lingua
materna. No primeiro ano estudam kaingang oral e escrito, durante o
3? semestre comega a transi¢iio oral do kaingang para a lingua nacio-
nal, que € aprofundado no 4° semestre, quando comegam a escrevé-la,
No 3? ano em que freqiientam a escola, ha continuagio da transigio da
lingua kaingang para a nacional, mas o ensino é ministrado na lingua
nacional. Ao lado desta, tém aulas de kaingang semanalmente. Apés a
transi¢do da lingua, freqiientam mais trés anos a escola, quando apro-
fundam o conhecimento da lingua nacional e de outras matérias como
matemitica, ciéncias e estudos sociais, etc. .

As aulas nos dois primeiros anos sdo ministradas por monitor
bilingtie, formado no Centro de Treinamento Profissional Clara: Ca-
mardo (CTPCC), Antbnio Cindido. O material usado no ensino da
lingua kaingang sio cartithas elaboradas pelo Summer Institute of
Linguistics (SIL).

r
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Essas cartilhas e livros foram escritos a partir da vivéncia de lin-
gilistas nessa 4rea, e sdo de grande auxilio para o ensino bilingiie.
No entanto, se fossem mais simples, mais atraentes e envolvessem mais
a cultura e a histoéria desse povo; seriam bem mais aproveitiveis. Ha
muito pouco material sobre a cultura indigena kaingang e, no mo-
mento, por influéncia de n#io-indio, restaram somente alguns: trac;os
tipicos de sua cultura, como a ]mgua e alguns costumes de sua socie-
dade.

O material usado apos a alfabet:zacﬁo é elaborado peIo profcssor
da série, tentando observar e respe:tar ao miximo seus costumes,
aproveitando os recursos do meio. E impossivel basear o estudo em
livros elaborados para a escola de ndo-indios.

A aquisi¢io de material adequado e que venha ao encontro das
necessidades e interesses dos alunos é uma constante preocupacgio do
professor. Como n#o h4 material especifico para esse trabalho, e nem
muitos recursos para sua aquisi¢io, todo material usado em sala de
aula é criado e elaborado pelos professores. Os alunos recebem todo o
material gratuitamente, E adquirido através de doagdes de varios 6r-
gios e empresas, de comunidades e de pessoas que se dispdem a
ajudar, mas a maior parte é comprada pela Missio.

Na merenda escolar, distribuida diariamente, procura se incluir
os nutritivos suficientes de uma refei¢do, pois muitas vezes é a Gnica
refeiciio do dia ou, para muitos alunos, a mais completa. Para a me-
renda escolar recebem-se auxilio da Prefeitura, através da CNAC, e
doagdes da Diaconia de S3o Leopoldo, € o restante € fornecido pela
Missdo.

A freqﬁenc:a A escola é bastante prejudlcada pois aIguns alunos
moram distante da Miss3o.

Ha evasiio de alunos durante o ano letlvo, alg'uns se casam e
param de estudar. Este ano casaram-se 4 alunas com a idade de 13
a 15 anos. Qutros alunos preferem ajudar os pais no trabalho da la-
vOUra.

Quando concluem a 52 série nessa escola, os alunos que desejam
continuar seus estudos sdo encaminhados para o CTPCC. Os con-
cluintes que nio querem participar do CTPCC, tém oportunidade de-
dar continuidade a seus estudos em Miraguai, a 5 km da Missdo. Este
ano ha 8 alunos que residem na Miss#io, estudando neste ginsio, que
recebem uma bolsa da FUNAI, para suprir os seus gastos com material
escolar, roupa e viagem. Tém muita dificuldade de acompanhar as
aulas, devido ao ambiente que & totalmente diferente do seu; também

nio ha nessa escola 0 minimo de considerac3o com a cultura deles, isto

por ser uma escola para nio-indios. Ao concluirem a 5 série, domi-.

nam o portugués, mas o vocabulério é ainda muito restrito, o que difi-- : :'_ s
_ culta a compreensdo e assimilagio das aulas. Recebem ajuda, nos seus

estudos, de uma professora da Missdo, que procura, na medida do pos-;
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sivel, explicar com palavras mais simples os conteddos, e orienta na
preparaglo de trabalhos. - . R RN
- Uma india da comunidade, Pedralina Cristo, recebe orientagio
prética e tedrica da enfermeira Edith, sobre o trabalho de satde. A
Pedralina j4 est4 colaborando no trabalho da enfermaria da Misso,
onde continua estudando. . .. . ... . - o
- .. Na parte de safide preventiva e sobre alimenta¢do, a nutricionista
Cecilia vem desenvolvendo um trabalho especialmente entre as mulhe-
PES. 0l e

RELIGIOSO .. -
- .- A comunidade se refine regularmente para cultos numa sala da
Missdo ou em casas de indios, igualmente para reunido da diretoria da
comunidade. Os cultos sfo bilingies, kaingang/portugués; hi parti-
cipagdo de membros da comunidade na leitura e explicagBes de textos
- biblicos na lingua materna. Participam, também, das oragBes e cantos.
"+ Eles dispBem em siia lingua de todo o Novo Testamento e partes
do Antigo Testamento, além de livios-texto sobre a Biblia, tradugdes
da dra. Ursula Wiesemann. .- R '
_ Nos cultos, tenta-se introduzir o didlogo com a comunidade, para
conseguir maior participagdo. - .- LI
- Sdo realizados trabalhos com criangas e jovens. Com as criangas .
realizam-se cultos infantis, administrados por jovens indigenas, orien-
tados pela professora-catequista. .. .. el T

- As atividades do setor eclesi4stico foram intensificadas no Gltimo
ano, principalmente as atividades com os jovens. Estes se redinem em
meédia de 20, todos os sabados para discutir assuntos de seus interesses,
estudos biblicos, cantos e jogos. Estes encontros vém contribuindo para
uma abertura maior dos jovens, sendo o seu comportamento bastante
natural ¢ esponténeo.. . . B e
‘. Existe uma tradigfio religiosa mista, que foi influenciada por
pastores da IECLB, pelo SIL, Summer Institute of Lingiiistics, e pela
Assembléia deDeus._' o L B T N -

- Antes ainda, os indios seguiram o caminho de um “catolicismo
popular”, significa que participaram de missas e muitos foram bati-
zados por padres catblicos. A tradi¢fo da cultura e religifio indigena s6
sobreviveram em restos. . . _ _ N T

.~ Em todo o trabalho nesse 4mbito, desenvolvido pela Missio,
‘procura-se respeitar a cultura existente e a mentalidade dos indios.




SOCIO-ECONOMICO

A atividade econdmica neste setor é a de subsisténcia. Plantam
principalmente: mandioca, mitho, batata-doce, feijdo, trigo e soja.

Sabe-se através da histéria que os indios viviam em grande parte
da caca, pesca, coleta, mas também tinham pequenas lavouras. Mesmo
como ndmades eles cultivavam a mandioca, batata-doce e outras rajzes
e frutas. Mas com a colonizagao e a derrubada das matas, a parte da
coleta foi diminuindo gradativamente com o desmatamento de suas
terras. Hoje nessa drea as reservas de folhas e frutas que costumavam
usar sio raras e de dificil acesso. Isto é lamentivel, pois estd compro-
vado por pesquisas feitas recentemente que estas folhas sdo de alto
valor nutritivo e que se hoje existissem em abund&ncia, o problema
nutricional n3o seria tdo grave.

Com o exterminio quase que completo das folhas e frutas do
mato, os indios deste setor intensificaram o cultivo de produtos. Os
produtos de suas lavouras em geral sdo usados para a manutengdio da
familia. As familias que tém uma quantidade de terra maior, vendem o
" excedente.

Neste ano ocorreu uma decadencxa com relacﬁo ao trabalho nas
lavouras, nesse setor, porque apds a Gltima safra, que deu bons resul-
tados, muitos indios que antes trabalhavam sozinhos em suas terras,
iniciaram com arrendamento para os ndo-indios. Isto significa que boa
parte de sua terra est4 sendo plantada por ndo-indios, que pagam uvma
certa porcentagem para os indios; ja4 antes da safra e na hora da
colheita eles n3o terdo mais a receber. Devido & necessidade de di-
nheiro, deixam a terra mais barata para os arrendatérios, especial-
mente para aqueles que oferecem o pagamento antes. Poucos indios
resistem A tentagiio de ganhar dinheiro logo, sem trabalhar e antes de
colher. .

Para evitar esse t1po de exploragiio, a Mlss.’io Indlgena vem.
fazendo um trabalho de conscientizag@io dos indios e ao mesmo tempo
dando assisténcia nas lavouras. Para esse trabalho, a Missdo colocou 4
disposi¢io dos indios um trator, trés juntas de bois, um cavalo e ferra-
mentas. O trabalho com bois e cavalos é realizado pelos indios, se-
gundo as necessidades, e o trabalho do trator é desempenhado por um
tratorista da Miss3o.

Apesar desta decadéncia na comunidade, a Mlssﬁo pretende dar
um passo a mais, com o desenvolvimento de uma cooperatwa Até o
momento a cooperativa, denominada ‘‘minicooperativa’, se preocupou
mais em arrumar sementes, comercializar os produtos por um prego

mais justo, dar assisténcia as rogas familiares, e com a conscientizago . |

dos indios para o uso da sua terra. Em reunilo, obreiros da Missio,
autoridades e comunidades indigenas decidiram quantas horas de tra-
tor; ou dias de trabalho, com os bois, cada familia pode ganhar




148 COMISSAQ PRO-INDIO/SP

Igualmente foi tratado sobre a distribuicio de sementes e devolugdo
das dividas para os servigos prestados, ou sementes recebidas. Essas
" questdes ficam a critério da comunidade, enquanto que o trabalho da
Missfo se limitou 4 distribuicfo e recepgiio dos produtos, e descoberta
dos pregos melhores para o indio vender e comprar os produtos. Entra
aqui a problematica da situagiio legal, ji que, sendo apenas parcial-
mente capaz, o indio sé pode se associar a uma cooperativa apenas
para vender o-seu produto, mas n3o cabe ao indio comprar sementes,
adubos, etc., através de financiamento. A Missiio estd assumindo o
papel de uma cooperativa que se preocupa em arrumar sementes,
fornecendo-as a prazo, até o final da safra, sem juros. Através disto
procura melhorar o trabalho e ajudar a resolver os problemas, dando
possibilidades de comercializagdo dos produtos nas cooperativas:
COTRIJUI e COTRICAMPO, agindo como intermediério, sem lucro
proprio e, por isso, sempre com pregos mais favordveis para os indios,
sendo bem maior daquele que os comerciantes da vizinhanga oferecem.
Normalmente o indio quer vender os produtos logo e quer ganhar
o dinheiro na hora, sem prevenir-se para as necessidades dos meses até
4 proxima safra. Isto também se deve 4 falta de lugar para guardar
o produto. Em vista disso, a “‘minicooperativa’ tem um galpio 4 dispo-
sigdo. Alguns indios ja entregaram, por exemplo, semente de feijdo
para a proxima época de plantio.

Para suprir as necessidades na alimentagfio, durante a época de
escassez, € evitar a explora¢do dos ‘‘boliches” periféricos, os indios
junto com a Misso estio planejando uma “‘cantina”. Essa ‘‘cantina é
uma espécie de armazém, onde os produtos sdo armazenados e distri-
buidos aos indios conforme as necessidades da época; estes serdo acer-
tados na época da colheita.

Este ano iniciou-se uma lavoura comunitaria, que equivale a 18
ha de terra. Esta lavoura ¢é preparada, plantada e cuidada até a co-
lheita pelos indios de toda a comunidade. As tarefas sfio distribuidas a
cada um pela autoridade. O produto sera dividido entre os indios desse
setor. O trabalho vem sendo orientado pela Missdo, que d4 a sua cola-
boragdo na preparagdo da terra, no plantio e colheita.

Além de uma expressdo artistica dos Kaingang deste setor, o
artesanato vem confribuindo para o custeio dos gastos familiares.

Esse trabaltho é realizado especialmente pelas mulheres que con-
feccionam benitos cestos, chapéus, abajures, etc. Alguns sio feitos de
taquara e outros de cipd. Isso é feito com muita habilidade e perfei¢do,
visando recursos do seu meio para expor sua arte, algo proprio de sua
cultura. : S

Quando t8m seu trabalho acabado, as mulheres vendem ou tro-
cam por roupas ou alimentos. Essas trocas se fazem na Missdo, em
geral de quinze em quinze dias, ou entdo em outros locais como: Ijui,
Carazinho, Frederico e demais cidades da redondeza. . -




DOCUMENTO FINAL DO ENCONTRO

De 10 a 15 de dezembro de 1979 realizou-se em S#o Paulo o
Encontro Nacional sobre Educacido Indigena, organizado pela Sub-
comissio de Educacio da Comissio Pro-Indio de Sdo Paulo. Ao En-
contro compareceram professores que atuam diretamente nas areas
indigenas, lingiiistas, antropdlogos, socitlogos, médicos, indigenistas,
juristas, estudantes de Ciéncias Sociais e membros de entidades ligadas
A causa indigena, num total de 53 pessoas.

A organizagdo do Encontro visou & apresentacfio de casos e
depoimentos sobre situages concretas, de modo a permitir um levan-
tamento real do trabalho educacional com povos indigenas.

Em primeiro lugar, constatou-se uma enorme diversidade de si-
tuacdes, o que demonstrou a necessidade de um debate mais amplo,
que leve 4 reformulaciio de questSes fundamentais para um melhor
equacionamento da politica educacional indigena.

Ficou evidenciada, mais uma vez, a impossibilidade de se enca-
minhar a questdo da educagfio sem colocé-la no contexto mais global
do modelo politico-econdmico vigente no Brasil, que exige o sacrificio
da maioria do povo em prol de um suposto desenvolvimento.

A politica indigenista oficial & parte integrante desse modelo, e
tem servido, sistematicamente, como instrumento de dominagio e des-
truigio dos povos indigenas. Dentro desse contexto, a educagiio insti-
tucionalizada, respaldada pelo Estado, é veiculo privilegiado da domi-
nagio ideologica, pois desrespeita os povos indigenas, mascarando-a
através de um paternalismo autoritario que aparentemente protege,
quando na verdade cerceia e destrdi,

A politica oficial desconhece a realidade do processo educacional
proprio das sociedades indigenas. Tal processo é a garantia da manu-
tengio de uma identidade étnica diferenciada, e sua redugio ao ensino

oficial ndo pode ser admitida porque nega o direito desses povos &

autodeterminagio.

O Encontro revelou que todas as tentativas de uma atuagiio altelf'-: N

nativa na irea educacional indigena tém sofrido sistemética rejei¢do

por parte da politica oficial. Os mecanismos dessa rejei¢io sfio os mais.
diversos: vdo desde o abandono do trabalhador doente em area indi--

gena, as constantes transferéncias de pessoal de uma Area para outra;-

de pressdes, ameagas, até o afastamento de pessoal ou expulsﬁo purae - .
simples de qualquer elemento realmente comprometido com: a edu- e
caglo indigena. Citemos como exemplo, entre muitos, o ¢aso ocorrido | .+
recentemente com o casal Roberto Zwestsch e Lori Altmann, que tra-.
balharam junto aos Surui, no Territério de Rondénia, mediante con-' "/ 1
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vénio com a FUNAI e que foram expulsos por determinag#o arbitraria
do administrador do Parque Indigena Aripuana. '
Outro caso aberrante é o da retirada da professora Suzana Grillo
Guimardes do Parque Indigena do Xingu, apesar dos insistentes pe-
didos feitos ao Presidente da FUNAI, pela prépria Comunidade Xin-
guana, para que ela permanecesse na 4rea. Varios casos evidenciam
ainda uma total incoeréncia das varias instincias do orgio tutelar.
_ A situagdo atual é instéavel e cadtica, e leva a0 temor do completo
esfacelamento da obrigago estatal da defesa dos povos indigenas. Tal
“temor se concretiza face is recentes medidas de descentralizagio admi-
nistrativa da FUNAI, que, na prética, levarfo & entrega da questdo
educacional indigena a interesses[regionais historicamente reconhe-
cidos como contrarios e prejudiciais a especificidade das culturas indi-
genas. . S :
Os participantes desse Encontro concordam em que;

1) Deve-se exigir que a voz dos indios seja ouvida e respeitada
_ nas decisdes de seu proprio destino.
2) Deve-se lutar pelo reconhecimento da especificidade da edu-
- cagdo indigena. '
3) Deve-se apoiar toda e qualquer iniciativa organizada pelos
povos indigenas para defesa de seus mais legitimos direitos.

- Sdo Paulo, 15 de dezembro de 1979.
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' EDUCACAO POPULAR:
CONTRIBUICAO AO DEBATE
DA EDUCACAO DO INDIO'

Carlos Rodrigues Brandao*

Quero que vocés entendam bem a minha inten¢fo aqui e por que
eu aceitei participar desta mesa entre especialistas em questdes indi-
genas. O que eu tenho para falar poderi ser pelo menos de algum
proveito, se eu reconhecer que de fato nfo tenho nenhum conhecimento
s6lido sobre tudo o que envolve a educagdo do indio e apenas posso
a]udar se refletir sobre problemas possivelmente semelhantes aos de
vocés, passados junto a experiéncias de Educagfio Popular em meio
rural, com camponeses do interior do Pais.

. O que eu vou falar tem a ver com Educacio Popular, com sis-

- temas de educacio colocados de algum modo fora dos quadros normais
e normativos do processo oficial de reprodugio do saber na escola:
primério, secundirio, 1° e 2% graus, e assim por diante. A minha
experiéncia de pesquisa e de assessoria sempre esteve restrita ao mundo
rural, principalmente o de Goiés.

Toda discussio mais critica sobre o trabalho do educador aponta
para uma questdo fundamental: a quem ela serve de fato? A que tipos.
de projetos, de interesses? Ora, quando qualquer modalidade de edu-
cagdo ¢ levada por agéncias de algum modo ligadas ao poder, a “ou-
tros”, situados fora dele, como os povos colonizados, os poves indi-

{1) Comunicagio apresentada durante 2 Semana do Indic de 1978, em Sao
Paulo, na mesa-redonda sobre Educagdio Indigena, na Biblioteca Municipal Mario de
Andrade, S3o Paunlo.

(*) Antropologia, UNICAMP/Assessor do CEDI — Centro Ecuménico de Docu-
: mentacéo el nformagﬁo
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genas, os trabalhadores subalternos das lavouras ou das fAbricas, ela
aparece mais do que nunca como uma forma de invasdo. Uma invaséo
cultural, simbélica, ideolégica. Uma invasdo for¢ada de um corpo de
idéias sobre outros; alguma coisa como uma violéncia simbélica, de
que falaria Bourdieu.

A critica de que a educagio capitalista sempre invade, desmonta,
destrdi e rearranja conhecimentos, culturas, consciéncias e pessoas,

_tem sido feita hoje em dia até mesmo com relaglio ao que se passa nas
“melhores escolas”, onde hi os melhores mestres, os métodos mais
avangados € as inten¢des mais louvaveis. Um passeio apressado pela
biblioteca das teses e estudos mais recentes no Brasil demonstraria isto
com sobras. Ora, se entre aliados de classe e seus mediadores paira a
suspeita de que a educagdo de criangas e adolescentes oscila entre a
ineficacia e a perversio da liberdade, o que ndo dizer da educagio “do
outro”? O que ndo dizer daquela que os mediadores do poder (profes-
sores rurais, educadores de adultos, educadores indigenas, missiona-
rios, agentes de desenvolvimento social e tantos outros) levam até as
maiorias de subalternos ou as minorias étnicas?":

O potencial invasor da educagiio ““do outro” parece concretizar-se
com muita evidéncia quando o seu programa faz parte de um projeto
mais amplo; um projeto de “‘educa¢3o e desenvolvimento”, ou de
“desenvolvimento comunitdrio™; por exemplo. Pior ainda deve ser no
caso de projetos de educa¢iio de grupos indigenas, porque ai o outro
invadido nZo é “‘uma outra classe social de meu préprio mundo” (como
quando ¢ MOBRAL alfabehza o lavrador), mas um proprio “‘outro
mundo” de vida e de cultura.’ - ..

Hoje o educador critico ndo desconfia sb da * ‘educagdo oficial”,
do projeto de colonizagdo simbélica. Ele desconfia, no fim das contas,
do seu préprio projeto, do seu préprio trabalho. Porque, por melhores
que sejam os seus sonhos, a sua pratica pode negé-los, pelo menos em
parte. Porque, mesmo que a idéia de circulo de cultura, por exemplo,
seja um avanco pedagbgico em dire¢io A liberdade de todos e 4 parti-
cipaciio, a instituicdo pedugdgica que controla o programa de educagio
de que o “circulo” é um meio e uma pratica, estd em maos do edu-
cador, ndo dos educandos (como ‘‘turma de alunos” e como grupo
social} e, muitas vezes, nfo esta nem nas m#os do educador. _

Assim, por maior que seja a vontade do professor do povo ou do
indio de educar conscientizando, a partlr dos valores culturais do grupo
de educandos e sem invadi-los no varejo, na verdade eles sempre s3o
invadidos no atacado. Sempre, do ponto de vista politico, hd um lado
que controla todo o trabalho da escola e um outro, que acaba sendo o
que se submete ao controle para acabar sendo um participante da
educacfio de fora e receber o saber que ela tem. Sempre do ponto de
vista simbélico, mesmo quando valores culturais sejam *‘respeitados”
nos contedidos pedagdgicos, uma outra ldgica (ndo raro uma disfarcada
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Iégica do modo capitalista de pensar) concorre com a Ibgica do subal-
terno ¢ ameaga destrui-la, pelo menos na consciéncia dos educandos. -

Mesmo sendo inevitivel em qualquer tipo de sociedade e seja
absolutamente necessaria para a propria preservagdo de valores cultu-
rais, a educagfio ameaca a vida, e a escola cerca e restringe todo o saber
que existe em qualquer tipo de mundo social. Que tipo de critica fazem
psicologos, pedagogos e cientistas sociais repetidamente? O que é que
todos eles dizem a respeito da escola e da educagdo, mesmo nas escolas
regulares das criancas “afortunadas’? Dizem que, sob a aparéncia de
ensinar e desenvolver conhecimentos, valores e atitudes, a educagdo —
sobretudo a educagio do mundo capitalista, sobre a qual a critica &
pedagogia tem sido mais insistente — atua como uma espécie de pode-
roso fator de “*quadrificagéo’, no sentido de “enquadrar”’.

_ Esta avaliagio atual do'ato de ensinar tem sido feita pelo menos
em duas dimensdes: primeira, mesmo do ponio de vista puramente
pedagdgico, a educaglio escolar ndo conseguiu criar métodos e desen-
volver sistemas que reproduzam a cultura e transmitam o saber de uma
geragdio 4 outra, sem eniquadrar pessoas e as proprias geragdes de edu-
candos na bitola muito estreita de modos de pensar, de criar, de agir e
de participar da vida, da cultura e da sociedade; segunda, em tipos de
sociedades como a nossa, dependentes, orientadas per valores de lucro
e organizadas arbitrariamente sobre estruturas autoritarias de poder, a
educagdio é pensada e dirigida por pessoas e grupos politicos e/ou
profissionais que controlam, direta ou indiretamente, outras instdncias
da vida social. Ai se faz com a educagdo o que se faz com a religido
dominante, com o sistema juridico, com o arco-iris dos servicos de
“bem-estar social”: Faz-se com que toda atividade pedagdgica sirva
para fazer o que é preciso para que as pessoas sejam ou se tornem
iguais, uniformes na docilidade, na obediéncia, no respeito e na vene-
ragdo de valores e simbolos de valores que, parecendo sustentar a
ordem que contém a felicidade de todos (e o seu sentido de vida),
contém na verdade os interesses de pequenos grupos, tdo minoritarios
quanto poderosos.. _

No primeiro caso o perigo esti em que o educador bem-inten-
cionado pensa que cria a liberdade com o que ensina ¢, de fato, pode
estar criando a dependéncia ao que ensina, ao tipo de logica e de
mundo de onde provém o que ele ensina, mesmo que ele, no fundo,
esteja contra uma e o outro. No segundo caso, o perigo estd em que o
controlador mal-intencionado sabe o que pretende dela, mas faz com
que 2 fala e os simbolos da educagio justamente ocultem os seus efeitos
de invasdo cultural e de controle de consciéncias.

Eu proponho ficarmos aqui na discusséo do problema da invasio
cultural que 4 educagio pode exercer, mesmo quando o educador age

(ou pensa que age) livre de uma agéncia autoritaria direta, e se imagina -

politica e pedagogicamente colocado do lado dos subalternos. .
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Quando técnicos de promogdo social (educadores populares,
assistentes e cientistas sociais, etc.) chegam a uma comunidade a ser
“educada”, “organizada” ou “promovida”, muitas vezes eles nao le-
vam em conta que, enire camponeses ou indios, o que justamente ji
existe ali € uma comunidade educada, organizada e, a seu modo,
promovida. Mesmo quando os livros — sobretudo os livros mais tradi-
cionais e mais oficiais — sobre o assunto falam de estruturas e valores
sociais nativos “que devem ser respeitados”, eles falam disso com a fala
mansa do bom colonizador, que ji traz na cabega e na bagagem as
idéias preconcebidas de como aquele mundo (a comunidade, a aldeia,
a tribo) é, ao lado dos projetos preestabelecidos de como ele deve ser
transformado, _ o P T R N
~ Ora, na comunidade ou na tribo existe um mundo construido e,
mais do que isto, um mundo social ativamente em. construgio. As
pessoas do lugar produzem e reproduzem ha muitos anos os seus bens e
servigos; criam e recriam as suas redes de relagdes sociais, desde a
ordem afetiva do casal, até A ordem politica do grupo social como um
todo; inventam e reinventam o universo de simbolos que justamente
traduz o seu trabalho sobre o mundo, a sua ordem social, a suavidaea

A comunidade a organizar tém uma organizagdo prépria, ainda
que ela seja derivada e dependente de um sistema social mais abran-

gente, como acontece com um bairro rural de camponeses paulistas. R

O grupo social a ser educado tem um saber préprio, ainda que também
derivado e dependente e tem a sua prépria educagdo. Isto é o que o

educador popular encontra e é mais ainda o que o educador de socie- . i

dades indigenas deve encontrar, -

Quando quem educa é uma agéncia oficial como o MOBRAL, ou =~

uma agéncia confessional conservadora e colonizadora, como as ordens
missionarias tradicionais, esses problemas ndio sio levados em conta.

Ou entfio sio, mas as avessas, entendidos como estruturas sociais e |

universos simbdlicos a manipular, a destruir. Tomar valores, ritos e-

mitos de £ do campesinato ou dos indios como “supersti¢io” a subs-:

tituir pela “verdadeira religido”. Tomar sistemas subalternos de reci-
procidade e ritualizagdo da reciprocidade como folclore a “aproveitar”,

deslocando fundamentos de um modo de vida para a esfera de relagdes - :

curiosas e marginais. Pois “educar”, para eles, significa justamente, '

atualizar conhecimentos ¢ valores e, “atualizar” significa substituir ...

aquilo que é do colonizado por aquilo que, sendo do colonizador, mo-
derniza o colonizado e torna-o um subalterno mais produtivo. Pois
“organizar”, para eles, significa ignorar estruturas prprias de relagdes
sociais e impor, sobre elas, as estruturas atualizadas da dominagio.
O mutirdo é uma organizago tradicional de servigos e solidariedade do
campesinato brasileiro. O sindicato livre € uma organizagio orginica
* de classe que atualiza as relagdes politicas deste campesinato. Mas as
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organizacdes locais do programa de A¢do Comunitdria do Novo MO-
BRAL, sfo pequenas estruturas de dominagfic impostas sobre o povo
por programas oficiais de educagio e desenvolvimento comunitério.

Quando quem educa se coloca organicamente do ponto de vista
da maioria subalterna ou das minorias étnicas, esses sdo problemas
fundamentais. Se, olhando para fora, é preciso medir a todo momento
o teor politico e o espago de trabalho pedagbgico como um instrumento
de libertacdo, olhando para dentro é preciso medir a todo momento
como e em que o trabalho pedagdgico da Educag¢dio Popular é, ou nfio
é, mais uma outra disfar¢ada experiéncia de invaséo cultural.

. Muitas vezes os programas de Educagiio Popular que recrutam na
comunidade tantos os seus alunos quanto os seus monitores {(coorde-
nadores de circulos, lideres de comunidade, etc.) provocam justamente
uma certa marginalizagio destes ‘‘participantes’”, porque inculcam
neles valores externos opostos acs seus, mesmo quando dteis e atf
“libertadores”. Porque, também, cooptam estes sujeitos para o lado do
“programa’, como uma espécie de emissarios locais do projeto peda
gogico. O que acontece com um lavrador de repente promovido a “mo
nitor” (uma categoria social ndo existente em seu préprioc mundo),
superposio aos educadores tradicionais da comunidade, a meio cami-
nho entre os seus proprios modos de ver e pensar, e os do programa de
educagio? .

Quantas vezes, por exemplo, programas de melhoria de condi-
¢bes de satde recrutaram *“lideres da comunidade”, ndo p.o e eram
4 os profissionais populares de saiide do lugar (curandeircs, parteiras,
benzedores, ¢ tantos outros), mas porque foram os que se apresenta-
ram de imediato para “‘colaborar e participar”? Estes novos “agentes
de sande”, treinados as pressas para a sua missdio de reprodutores de
novas idéias, acabam por se opor aos agentes tradicionais de satde.
Nio ha apenas ‘‘choques de idéias’’, mas conflitos sociais profundos
entre categorias diferentes de sujeitos do povo: uns, os seus intelectuais
tradicionais, outros, aqueles que o trabalho do educador popular acaba
criando, por sua conta, e de acordo com o seu ponto de vista a respeito
do que deve acontecer ali na comunidade, com o povo do lugar.

Estas idéias ndo sfio favordveis a um tipo inocente de basismo
populista, nem querem defender a eternizagio de estruturas arcaicas
sociais e simbdlicas populares em si mesmas s6 porque sdo “do povo™.
Todos noés sabemos — e isto vale tanto para indios quanto para
camponeses € operarios — que o que importa hoje, agora, é o que
promove ou refor¢a os movimentos populares de luta e resisténcia. O
que importa € aquilo que serve 4 formagiio de quadros populares de
trabalho politico. E preciso nfio confundir um valor politico e porque
néio dizer Aumano de respeito 3 consciéneia, 4 cultura e as redes de
sustentagdo popular destas consciéncias e culturas, com aquilo que as
armadilhas da educagdo de adultos colonizadora fazem. Ela faz a
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alquimia que transforma a tradigdo popular (a religido, o folclore, a
tecnologia ristica, etc.) em fetiche, em tipos estiticos de valores a
serem preservados, depois de terem sido esvaziados, pela leitura eru-

dita do popular, de todo o seu sentido préprio de modo subalterno de -

traduzir a vida, o trabalho e até mesmo as suas reduzidas altematlvas
de resisténcia politica. .

O que eu quero defender aqui é o principio muito simples de que,
dado que pertence ao indio a conducio da luta de aldeias, tribos e
nagdes por seus direitos, todo o trabalho que de algum modo contribui
para destruir ou esvaziar os elementos culturais de sustentagiio de sua
identidade e as bases sociais de reprodugfio de sua cultura, contribui
também para reduzir as condigdes préprias do indio para o trabalho
politico de sua luta. Assim também acontece com relagio ac campesi-
nato. N@o ha de ser superpondo idéias soltas de educadores burgueses
bem-intencionados a uma cultura que traduz para a classe a sua vidae os
seus simbolos — s vezés ainda n#o trensparentes de seu trabalho
politico de resisténcia & dominagdio — que se poderd chegar a orga-
nizé-lo politicamente para uma verdadeira luta de libertagdo, uma luta
politica que exige tempo e exige a lenta formagfio orgéinica de sujeitos,
de grupos e de instituicdes populares.

Nio h4 de ser também superpondo as estruturas populares de
parentesco, de trabalho, de reprodugdo do saber, de organizagio poli-
tica popular local, instituigGes que os programas de educacdo popular ¢
de desenvolvimento de comunidades tém mania de inventar, para justi-
ficarem o seu frabalho e legitimarem a sua prépria existéncia, que se
fortalecera qualquer tipo de base local para a formagio de movimentos
populares.

Creio que o que e estou falando aqui faz Sentldo para trabathos
de educagfio popular na periferia das cidades ou no campo, entre
camponeses. Ndo sei se faz sentido para o caso de qualquer tipo de
trabalho com grupos indigenas, através da educagfio. Vejam bem, pelo
que foi dito até aqui, ha trés espécies de organizagdes no tabuleiro:

a) As organizagbes populares tradicionais, que sio os sistemas
proprios de os subalternos constituirem a ordem de suas rela-
¢Oes dentro da classe, dentro da comunidade. As estruturas
camponesas de parentesco e compadrio, o mutirdo, o grupo
ritual de Folia de Santo Reis, etc.

b) As organizacdes populares orgdnicas, que sio as estruturas

politicas dos movimentos populares e de classe, quando ¢ pos-
sivel o surgimento de novos tipos de agentes populares e de

grupos de representagfio de uma nova consciéncia, como os - iivC
sindicatos, os diferentes grupos, comissdes de bairro ou de: i

fabricas, os partidos populares.
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¢) As organizages externas de agentes de educaq:ao popular,:.":'_

que sdo as que os programas de pastoral popular, de educa-

¢do e desenvolvimento, de “‘mobiliza¢io popular”, patroci-
nados por agentes eruditos criam, dentro ou fora do espago -

restrito da educagiio (como o “circulo de cultura”, o “circulo
biblico”, o “‘grupo de evangetho”, a “‘comissdo popular de
safde”, e tantos outros).

<~ Como quase tudo o que acontece entre os homens, a educagio
popular, para ser exercida como uma prética social de teor politico que
atua na esfera direta da reprodugio e renovagio do saber, precisa criar
as suas proprias estruturas de existéncia e funcionamento. Precisa de
agéncias, hierarquias, redes, sistemas técnicos de trabatho. Até ai tudo
bem. Mas como a educagio popular historicamente (fiquemos no caso
do Brasil e de 1960, mais ou menos, para c4) ¢ uma pratica de edu-
cadores eruditos (padres, agentes de pastoral, estudantes, educadores,
-profissionais liberais) para (com? pelo?) o povo, os programas esten-
dem estruturas de trabalho diretamente sobre o mundo social dos
educandos. Criam circulos, gripos, movimentos, comissoes. Tudo isso
€ necessério € ndo se sabe de outra maneira possivel de fazer a coisa.
o Mas nio é; quero insistir, sobre um espago popular vazio ou
socialmente desorganizado que os programas criam suas estruturas de
educaciio, fazem suas redes de trabalho pedagdgico e suscitam os seus
colaboradores populares. Em cada comunidade, em cada minima al-
deia existem redes, pequenas estruturas locais de reprodugio do saber.
Isto parece inexistente ou pelo menos invisivel ao longe, porque as
institui¢des populares de satide ndo tém hospitais; as de religido nio
tém templos e as de educa¢dio nio t8m escolas. Mas por toda parte ha
parteiras, curandeiros, benzedores, rezadores, capeldes, xamis, mes-
tres de todos os tipos de saber e oficio. Estes intelectuais da tradi¢io

:- . popular a cuja pratica o trabalho do educador popular muitas vezes se

opde sem saber, inclusive por n#o levar em conta a sua propria exis-
téncia ativa e a sua utilidade, fazem parte de grupos, de pequenas
confrarias, de ordens hierdrquicas populares. E o seu saber, transmi-
tido de geracdo a gerat;io, serve e dé sent1clo 4 vida social de todo o

grupo. 2

' trabalho, o educador popular nio comete apenas um gesto de desres-
peitosa invasdo. Ele contribui, sem saber, para desvalorizar e, no k-

Ao “passar por cima’ dessas estruturas locals de v1da saber ¢ D

£
|

mite, para destruir modos proéprios de organizagdo popular. Ele se __:
esforga por substitui-los pelos seus, pelos que o seu “‘programa’” criae -
que sdo externos & vida social e 4 cultura popular, e que sfio transi- ' -

toérios, embora o sonho de todo educador popular e, mais ainda, o de

. todo o agente erudito de desenvolvimento comunitario, seja o de criar.
- os seus grupos, circulos e comissdes, na esperan¢a de que um dia -

P
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““o povo assuma’ e transforme tudo aquilo em instituigdes modernizadas
de resisténcia e/ou de *‘desenvolvimento”. Mas nem bem a poeira do
carro da Gltima leva de “agentes” baixou na estrada, ¢ j4 a meméria
da comunidade camponesa trabalha para varrer dali tudo o que nido
é seu, por melhor que o trabalho e a intengdo dos agentes tenham
sido. Afinal, o préprio povo diz: *“de boas intencdes o inferno ta cheio”.

Algumas vezes, quando o agenfe mais atento presta atengio, ele
descobre que, por debaixo de tudo aquilo que o seu programa introduz
ou moderniza, subsistem vivas e resistentes todas as formas populares
de reprodugfo da vida e do saber, Os meninos vio para a nova escola,
recém-criada; e hi festa na comunidade. Adolescentes e adultos apre-
sefitam-se para os grupos de alfabetizag¢fio, as mulheres fazem, com o
entusiasmo da novidade, os “clubes de mies”. HA interesse e parti-
cipag@io; ha uma resposta sincera e respeitosa ao esforgo do agente de
educagdio, de saide ou de pastoral, sobretudo quando as gentes do
lugar descobrem que ali ha um tipo de “doutor’ que até pode ser um
“cumpanheire”. Mas debaixo do que se cria na sociedade que se
invade, ha sempre um trabalho popular de resisténcia. E o trabalho
coletivo e silencioso de preservar vivas as estruturas, as redes e os su-
jeitos *“de dentro”; capazes de preservar um modo de vida e, se possi-
vel, o saber e os simbolos que traduzem esta vida, a seu modo.

Os subalternos deste pais: indios, negros escravos, camponeses,
lutaram durante séculos para preservar, contra os poderes do “branco”
e do “senhor”, os de seus proprios mundos. Centenas de anos de
perseguicio da Igreja 4s formas populares de religiosidade ndo des-
truiram mitos e ritos catolicos, afro ou indigenas no Brasil. No mundo
de hoje muitas vezes o nosso ¢ensor n3o é mais o padre-confessor, mas o
psicologo-analista. Muitas vezes, também, o censor de culturas e
modos de vida populares n3o ¢ ¢ missionério europeu quadrado, mas o
educador paulista avangado, que faz no fim das contas a mesma coisa,
com alguma mudanca de retérica.

Nio ha divida de que a cultura e a organizag¢iio social do campe-
sinato brasileiro s3io formas subalternas de estrutura de relagdes de
trabalho, de parentesco, de educagfio, de tudo o mais, criadas dentro e
s0b ¢ poder do dominio colonialista e, depois, capitalista. De uma
maneira que alguns saberiam chamar de dialética, estas estruturas
contém as imagens do poder opressor que as criou, ao mesmo tempo
em que mantém as imagens das lutas de resisténcia popular a esta
opressdo. Por isto o catolicismo popular, aparentemente *alienado”
nos seus ritos e mitos, é uma forma viva de resisténcia do subalterno,
no modo como preserva todo um sistema proprio de trabalho religioso
que subsiste & margem do trabalho controlado oficial da Igreja tradi-
cional. Por isso, este mesmo tipo de “‘religido alienada” sustentou
levantes populares como em Canudos e no Contestado, quando foi
preciso passar da reza para a guerra. BT




2 Tudo o que os programas oficiais de ‘educagdo fundamental -
criani nas comunidades Populares, serve apenas a eles préprios. Serve
para “‘mostrar servigo” na hora dos relatérios. Mas serve também para
levar s comunidades populares as réplicas das agéncias de controle do
sistema. Por que razio o MOBRAL de repente descobre (com pelo
menos 40 anos de atraso) a sua dimensio de Acdo Comunitéria? Por
que ele quer estender a mais pessoas, com mais servigos, a sua utilidade
pedagodgica, poderiam responder os seus dirigentes. Porque ele precisa
criar, em nome do sistema oficial de poder autoritario, as agéncias
locais de servigo social que neguem a evidéncia do autoritarismo, que
cooptem lideres e trabalho popular para o lado das idéias e dos inte-
resses do sistema, sabemos todos nés. SR
.- O trabalho comunitario do MOBRAL e de todas as outras agén-
- cias pedagdgicas e assistericiais do governo ou de institui¢Bes patronais,
fazem agora o esforgo de inventar alternativas de concorréncia: 1°) as
institui¢des criadas por diferentes agentes de educagio popular, que
resultaram em trabalho de mobilizagio dos subalternos, no Campo € ha
cidade (“comunidades eclesiais de base”, “comissdes de bairro”, “as-
sembléias do povo”, “movimentos de custo de vida™); 29) as institui-
¢Oes propriamente populares de trabalho politico de classe ou de comu-
nidade (sindicatos, partidos populares, movimentos de trabalhadores,
=" Por oposi¢io, o trabalho do educador popular comprometido
com projetos politicos de resisténcia e luta dos subalternos, deve ter no
cabegalho dos seus objetivos as seguintes perguntas: Qual é o trabalho
pedagdgico que reforca as condigdes e as estruturas orginicas (dos
movimentos populares)? O que fazer agora para ajudar supletivamente
0 povo desta comunidade a caminhar, através de sua propria pritica,
de grupos, simbolos e redes tradicionais de resisténcia, para grupos,
simbolos e redes orgéinicas de trabalho politico? Qual o tipo de saber,
trazido pelo programa de educagiio popular, que serve para instru-
mentalizar tudo o que reforca os valores, as instituigdes, as liderancas
propriamente populares? Q que, dentro disso tudo, s3o idéias e agén-
cias instrumentais e transitérias, ¢ 0 que s#io as idéias e as agéncias
populares essenciais de reorganizagio da vida comunitéria e do traba-
lho politico? -~ . ... . :

O trabalho de educagio popular n3o visa criar subalternos edu-
cados: sujeitos limpos, polidos, alfabetizados, bebendo dgua fervida,
comendo farinha de soja e cagando em fossas sépticas. Visa participar -
do esforgo que fazem hoje todas as categorias de sujeitos subalternos —
do indio a0 operério do ABC — para a organizagiio do trabalho politico
que; passo a passo, abra caminhos para a conquista de sua prdpria
liberdade. A educacdo popular — como trabaltho de educagido de crian-
-+ casindigenas, de alfabetizagdo de camponeses, de curso supletivo para
- operdrios, de pastoral popular, etc. — é um modo de participacio de.
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‘agentes eruditos (professores, padres, cientistas sociais e tantos ou-
-tros) neste trabalho politico. ‘ :

- ‘Estejamos conscientes — se n#o quisermos ser inocentes — de
‘que a educagdo popular é um trabalho que tem a ver com questdes
politicas e, ndo apenas, pedagbgicas e culturais. Ndo hd trabalho
‘pedagégico neutro ou de pura e simples “promogio humana e social”
junto a minorias étnicas e_a maiorias de subalternos. Toda a prética a
“que temos dado o nome de ed#cacdo popular, e que melhora indices de
‘saber, de acordo com os nossos indicadores, ¢ melhora condigdes
“sociais de vida, sem acrescentar nada ao trabalho politico do indio ou
“do povo, na verdade trabalha contraeles.- . - . .

- E apropria vida, a prépria dinimica que o indio ou o camponés
imprime ao repertdrio de suas relagdes sociais internas e as suas dificeis
elagBes com “‘o branco” e “o senhor”, o que muda, em uma diregio ou
noutra, as suas estruturas proprias de trabalbo econdmico, social e
“politico.
' Tudo o que o educador popular acrescenta ao mundo onde leva a
sua educagdo, é uma contribui¢io assessoria & formagdo das préprias
‘- estruturas internas de passagem do tradicional ao orgénico. E aquilo
" ‘que o indio ou o camponés refor¢am, inovam ou criam para traduzir,
" de dentro para fora, novos tempos de “‘consciéncia’” e de participagdo

~ politica libertadora, é o que o educador deve colocar no horizonte do

" seu trabalho. o o R




POLITICA LINGUISTICA EEDUCAGAO
PARA OS POVOS INDIGENAS®"

Aryon D Rodrrgues“‘

O Bras:l éum pals multllmgue no qual mais de uma centena de
linguas sdo idiomas maternos de comunidades estabelecidas tradicio-
nalmente dentro dos limites de seu territério. Apesar disso, desde que
este pais se tornou nag3o independente, nunca definiu uma politica
Imgulstlca que recoithecesse e considerasse a mtuacﬁo das comunidades
cuja lingua materna n3o € a portuguesa No inicio do século 19, quando
se deu a Independéncia; o portugués j4 era de longe a lingua demogra-
: hcamente majoritaria e, particularmente, a lingua dos nicleos urbanos
e a lmgua do poder poht;co até entdo exercido pelos portugueses.

Antes da Independéncia, os portugueses tiveram uma politica
' lmgulstwa definida, eéspecialmente durante o regime pombalino, na
 segunda metade do século 18, quando chegaram a decretar a proibigdo
. douso da lingua geral ou tupi nesta sua coldnia, em agio por certo nio
independente dos atos que expulsaram os missiondrios que se serviam
dessa e de outras linguas indigenas. A posi¢io portuguesa era a de
* assegurar o predommlo da lingua portuguésa para garantir o dommm
politico e econdmico sobre os povos conquistados. .

. O Brasil Independente jamais explicitou uma pohtlca llngulstlca,
mas se manteve neste respeito extremamente proximo da politica co-
Ionial portuguesa. Em suas sucessivas constituigdes s6 a lingua portu-
guesa tem sido considerada, promovida 4 condiglio de dnica lingua
oficial e Gnica lingua nacional. Propostas de adog#o de algum modelo
de politica indigenista que tomasse em consideragfio as linguas indi-
genas, nunca foram adotadas. Este é o caso, para citar um exemplo, do
projeto do Gen. Couto de Magalh3es para criagfio, na segunda metade
do século passado, de um corpo de intérpretes militares, que apren-
dessem linguas indigenas, para atuar na integragfo dos indios 4 comu-
nidade majoritaria do Império. Além da defini¢fio constitucional da
Jingua portuguesa como lingua oficial, o governo imperial e 0s' governos
republicanos mantiveram em regra uma atitude de indiferenga e igno-

(1) Comunica¢io apresentada durante a Semana do Indio de 1978, em Sdo’
Paulo, na mesa-redonda sobre Educagio Indigena, na Biblioteca Municipal Mério de
Andrade, Sdo Paulo. . :

{* Lingiiistica, UNICAMP. -
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4ncia em relagdo aos problemas das minorias lingiiisticas, tanto das
. indigenas e autbctones, como das européias e asiaticas, que aqui come-
"caram a estabelecer-se logo apés a Independéncia. Em momentos de
“exacerbagdo nacionalista tém ocorrido tomadas de atitude que lem-
“bram muito a politica de Pombal. Assim, durante a II Guerra Mun-
‘dial, 0 Governo Federal proibiu o uso das linguas alemi, italiana e
japonesa, ndo apenas determinando o fechamento das escolas e sus-
:pendendo a publicag@o de jornais e revistas, mas até tentando impedir
os cidadios de se servirem daquelas lingunas, ainda que delas fossem
falantes nativos e exclusivos.

: ~ 86 muito recentemente é que o Governo Federal passou a dar
alguns passos importantes no sentido de desenvolver uma politica
£ lingiiistica que poderia fazer justica 4s comunidades lingiiisticamente
minoritirias. E os atos governamentais, neste caso, dizem respeiio
-+ especificamente 4s minorias indigenas. O ponto de partida; de grande
- importdncia nacional e internacional, foi a aprovag@o pelo Congresso
" Nacional em 1965 (Decreto Legislativo n® 20) e a promulgagio pelo
" Presidente da Republica em 1966 (Decreto n® 58824, de 14/7/66) da
+ Convengdio n® 107 da Conferéncia Geral da Organiza¢io Internacional
- do Trabalho, sobre a “protec¢do e integraco das populagdes indigenas
e outras populacdes tribais e semitribais de paises independentes”,
. O decreto presidencial determina **que a referida Conven¢io seja exe-
~ cutada e cumprida t3o inteiramente como nela se contém”. E nela se
" contém, entre outras recomendagdes, as seguintes:. . -

“1) Ser& ministrado is criangas pertencentes s populagdes inte-
ressadas ensino para capaciti-las a ler e escrever em sua lin-
gua materna ou, em caso de impossibilidade, na lingua mais
comumente empregada pelo grupo a que pertencam.

2) Devera ser assegurada a transigfio progressiva da lingua ma-
terna ou vernacular para a lingua nacional ou para uma
das linguas oficiais do pais.

3) Serdo tomadas, na medida do posswel as dev1das prov1den-
cias para salvaguardar a lingua materna ou vernacular.”
(D.0. de 20/7/66.) - :

Em 1968 foi instituida a Fundacio Nacional do Indioc — FUNAI
—, em substitui¢do ao antigo Servigo de Protegdo aos Indios e ao
Conselho Nacional de Protegio aos Indios. Estando promulgada a
Convengdio n? 107, a FUNAI pGde passar a incentivar fortemente os
estudos e trabalhos que havia jA dez anos vinham sendo realizados no
Pais para fundamentar programas efetivos de educacio para os povos
indigenas. Esses trabalhos vinham sendo empreendidos essencialmente
pelos missionarios — lingiiistas do SIL — Summer Institute of Lingiiis-
tics — com discreto apoio de entidades oficiais como o Servigo de
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Protecdo aos Indios, o Conselho Nacional de Protecdo aos Indios, o
Museu Nacional e a Universidade de Brasilia (esta até 1965). g

Os trabalhos lingiiistico-educacionais do SIL visavam e visam &.
chamada educagio bilingie — um modelo de ensino destinado basi: -
camente a estabelecer uma ponte entre povos de linguas diferent®s,
uma minoritiria, a outra majoritaria, de modo a facultar ao povo que |
fala a primeira lingua educagio priméria nesse seu idioma materno e
aprendizagem sistemética da lingua majoritaria para possivel integra- -

* ¢80 no sistema educacional do povo majoritario. Consiste essencial-

mente na utiliza¢ao da lingua materna dos indigenas para a alfabe- -

tizagio e para o ensino elementar bésico, no ensino oral da lingua .

dominante ou nacional, na transposigdo das habilidades de escrita e

leitura, j& adquiridas, para a lingea dominante e na utilizagZo desta

iltima para o ensino mais adiantado. Embora j& pudesse dispor dos -

- materiais e estudos do SIL, o SPI nunca alterou o ensino que patro- .

cinava em suas escolas, o qual era 0 mesmo das comunidades brasi-

leiras em geral, utilizando exclusivamente a lingua portuguesa, mesmo

s casos em’ que nenhum dos alunos potenciais fosse capaz de en-

tendé-Ia. Entre outros efeitos negativos dessa situaglio estava o descré-

dito da escola junto aocs indios e o reforgo dos preconceitos discrimi-
natérios junto aos brancos (*‘as criangas indigenas niio aprendem nada

do que se ensina na escola”™). .. S o

- Criada apés a promulgagiio da Convengio n® 107, a FUNAI,

sendo a agéncia do Governo Brasileiro que deve pdr em pratica as

recomendacdes dessa Convengio, procedeu com coeréncia ao servir-se
dos estudos e materiais do SIL, j4 disponiveis ou em estado adiantado
de elaborag#o. .. R -

- Assim, j& em fevereiro de 1970 foi inaugurada, no Posto Indigena
" Guarita, no Rio Grande do Sul, uma primeira escola de professores

indigenas bilinglies, a Escola Normal Indigena Clara Camario, logo

depois transformada no Centro de Treinamento Profissional Clara Ca-
mardo, destinada a prover de professores as comunidades de indios

Kaingang nos Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parani.

Nessa escola foram treinados 32 indios para ministrar ensino bilingue a

criangas e adultos de suas comunidades. Atualmente o Centro tem

mais 40 alunos. - .. . e e

- Em julho de 1972 a FUNAI baixou normas para a educagido dos
grupos indigenas (Portaria n® 75/N, de 6/7/72), nas quais, partindo
do reconhecimento de que “os idiomas indigenas devem ser aprovei-

. tados em todos os sentidos nos programas de educagfio e divulgagio

- cultural”, estabeleceu, entre outras coisas, que “a educagio dos grupos

indigenas com problemas de barreira lingiiistica ser4 sempre bilingiie”".

_ J& em agosto de 1972, foi iniciado um segundo curso de treina-

mento de professores bilinglies, agora para indios Karaji, na aldeia
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aiba; na Ilha do Bananal, no qual se formaram 17 jovens Karaja e
6. No mesmo més também teve inicio um programa de treinamento
aldeia Paraiso dos Xavantes, mas néio encontrou condigdes muito
'i-'éve'is_ e ni3o chegou a desenvolver-se plenamente. Em outubro,
da de 1972, um quarto curso foi iniciado entre os Guajajara, no
‘Maranhio, tendo sido formado um primeiro grupo de 16 professores

bilingies.. - R L
Em 1973 foi decretada pelo Congresso Nacional e sancionada
pelo. Presidente da Repiiblica a Lei n® 6001, o Estatuto do Indio,
qual estabelece, entre outras coisas, que “& assegurado o respeito ao
atrim8nio cultural das comunidades indigenas, seus valores artisticos
meios de expressdo” (art. 47), “estende-se & populagZo indigena, com
‘as necessarias adaptagdes, o sistema de ensino em vigor no Pais” (art.
48) ‘¢ “a alfabetizagio dos indios far-se-4 na lingua do grupo a que
pertengam, e em portugués, salvaguardado o uso da primeira” (art.
49):. _ o _ R REEETI
' Em 1974 a FUNAI, com a interveniéncia do Ministério do In-
‘terior, estabeleceu convénio com o SIL, regulamentando e institucio-
nalizando a forma pela qual os lingiiistas do SIL passaram a cooperar
com a Divisio de Educagio da FUNAI e estimulando a extensdo e
“expansdo dos projetos de documentagido lingiiistica, de construgio de
" materiais didéticos, de treinamento de professores (“monitores™) bi-
" lingiies, de produg3o de literatura nas linguas indigenas e de ensino
' bilingie. _ e RIS
e Assim, em poucos anos, a partir da promulgago da Convengio
" 1n® 107, deu-se um desenvolvimento tal em matéria de politica indi-
genista e de politica lingiifstica oficial, que deviamos acreditar que

alguns pontos fundamentais, como por exemplo o direito dos indios a . RS

ter o ensino bésico na lingua que melhor dominam, ja estavam perfei-
tamente assimilados pelo Governo, se néo pela Nagdo. - . S

Entretanto, j& a Lei n® 5 692, que em agosto de 1971 fixou as oo
diretrizes e bases para o ensino de 1° e 2° graus, estabelecia, sem levar - :
em conta a existéncia de minorias lingiifsticas no Pais, que “‘oensino de -

19 e 2° graus serid ministrado obrigatoriamente na lingua nacional’ " -
(art. 1°, § 2°), refletindo a politica de hegemonia lingiiistica subjacente ..
i maioria das atitudes oficiais e privadas. e nenloinED

Em fins de 1976 venceu o prazo de vigéncia do convénio FUNAI-.
SIL e nio foi promovida pelo Minstério do Interior sua renovagéo. Mas
as relagdes FUNAI-SIL continuaram a desenvolver-se quase normal-.
mente, até que, passado um ano, foi anunciada a decis?o oficial de ndo
mais renovi-lo e foi suspenso todo contato dos lingilistas e técnicos do-
SIL com quaisquer grupos indigenas. Em conseqiiéncia, paralisou-se
abruptamente todo o trabalho que foi estimulado nos Gltimos dez. ano.
em favor da utilizagio das linguas indigenas como veiculo da educaga
dos indios que ainda nio dominam o portugués. Nessa altura, o SI
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~ estava trabalhando com 42 linguas indigenas (dentre ‘Pouco mais de
uma centena ainda faladas no Brasil), tinha preparado mais de uma
dezena de programas de ensing bilingtie, tinha promovido o treina-
mento de escritores indigenas de quase vinte linguas e preparava mate-
riais para alfabetizagfo em cerca de trinta idiomas.: - - -

Como n#o foram apresentadas explicagbes oficiais sobre as razoes
para a suspensio abrupta das atividades lingiiisticas e educacionais do
SIL, e como nenhuma das explicagdes oficiosas até agora resuitou
confirmada, parece-me que a medida pode ser reflexo do prevaleci-
mento, entre funcionirios governamentais, de atitude contriria i nova
politica lingiiistica que se vinha estabelecendo, Entretanto, mesmo que
as razdes tenham sido outras, ndo resta divida que o efeito daquela
suspensdo €0 de uma contramarcha nos primeiros passos que, depois
de quatro séculos de relagdes entre brancos e indios, dava o Brasil no
sentido de desenvolver uma politica lingiiistica mais humana, mais
civilizada, mais digna de uma nagdo soberana e responsavel, que efeti-
vamente assume a responsabilidade de assegurar a suas minorias étni-
cas e lingiiisticas o respeito ao direito elementar de viver em suas terras,
de acordo com seus usos e costumes, educando-se e comunicando-se
em sua lingua materna.

© ARTENAESCOLA XAVANTE:

UM INSTRUMENTO PEDAGOGICO

Helena de Bigse*

" De minha expeﬂéﬁcia de trabalho com os Xavante, gostaria de
salientar, para esta ocasifo, uma proposta de atividade que se mostrou
bastante positiva e rendeu frutos além das expectativas.

" (% Professora em ﬂréd indfg.ena,.co.nﬁ‘atada .pela FUNAI nb.s.anos de 1978-79.




aselg uv .aﬁzw: 10J04




. COMISSAO PRO-INDIO/SP

J4 trabalhara um ano e meio na Reserva Indigena do Aredes e

agora estava na Reserva Indigena Pimente] Barbosa, '
Durante o processo de alfabetizagio, senti a necessidade de criar
material para manuseio, pois até entdo ndo pudera dispor de nada.

- Pensava usar carimbo com letras do alfabeto, pois seria a melhor
maneira das letras safrem do papel com corpo, o que criaria maiores _
possibilidades de exploragio grafica, . - _ _
: . Além da dificuldade que representava consegui-los através da
- compra de material vig FUNAL resolvera também usar material da

regido e fazer com que os alunos. participassem da confecgdio dos
mesmos, . BRSO EE R RS -
- Assim, anunciei um dia que precisariamos de buyriti para fazer
um trabalho na escola, e fiz um carimbo de batata, para explicar do
que se tratava. Acharam muito engracado e, fazendo mil perguntas
(para que serve? como se usa?, ete...), foram explorando o primeiro
carimbo que viam, o '
_ Esperei mais de semana e néo trouxeram o buriti. Nio traziam
com um misto de preguica e desconfianga, Afinal, por que trazer buriti
para a escola se buriti nio € coisa de escola de waradzy ?! :
Estd bem, pensei. Se ficar esperando, nunca trarfo. E resolyi
fazer constar da aula o “ir buscar buriti’.
. Pedindo que trouxessem o facdo, avisei que no dia seguinte
irfamos buscar buriti, e na volta farfamos um brinquedo de waradzy.
2 Amanhecey o dia, ¢ mal terminara meu café, 14 estavam eles em
minha casa ansiosos com a excursdo.. .. . T

- Quando ‘saimos, éramos uns treze. Alguns desistiram logo no
inicio da caminhada, Outros, mais 3 frent » arranjaram alguma des-
culpa e também abandonaram 0 grupo, . :
. Discutiram entre si o melhor caminho e, depois de tudo acertado,
um deles me disse: “Helena, é por aqui”. Pegamos a tritha e fomos, No
caminho foram conversando animadamente, sem que ey entendesse
coisa alguma, Assobiavam, riam, cantavam seus cantos tradicionais.
De repente, uns se adiantaram pelo cerrado a dentro e voltaram, depois
de instantes, carregados de frutinhas apetitosas e doces.

_ Depois de meia hora de caminhada, comegamos a encontrar
- 0S primeiros Pés de buriti, € o0 chio foj ficando cada vez mais timido.

Fomos afundando pelo buritizal, onde o sol quente da cami-
-nhada chegava agora fresco e escoado em brilhos sob a folhagem densa
do charco que nos tragava os pés até o tornozelo. _

Depois de ter tido dificuldade em andar, atolados até os joelhos,
0s meninos mostravam as palmeiras e me consultayam sobre a grossura

A}

(1) “Waradzu™ = branco, nao {ndio, “civilizado™,
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y caule que serviria para o nosso trabalho. Parei 3 espera deles em
rra firme', sob uma 4rvore. Dois daqui, outros dali, foram che-
do e juntado os troncos cortados. Depois de animado papo, discu-
iram a respeito de qual o melhor caminho para a volta e, opinido
nanime, ninguém queria voltar pelo charco. Voltamos por dentro das
bcais de toco. O caminho pareceu-me bem mais curto.
' De volta ao posto, suados, na escola bebemos muita igua e eu
'ntﬁo compreendera que pegar buriti ndo era uma coisa tdo facil.
- Recuperados do calor, lancei a proposta. Desenhei no quadro-
_egro um para- quedas e pedi que fizessem um boneco, explicando que
po;s amarrariamos um pano que faria a vez do para-quedas.
/" A essas alturas, por diversas razdes, o grupo diminuira ainda
mais & os poucos que restaram, no entanto, comegaram a manejar suas
acas com grande habilidade e seguranca. Usavam o buriti como
mestres. Com dedicagio e capricho, estudavam detalhes e encaixes
ara os bragos, a cabega, etc.
" Animada com o resultado, comecei a fotografa-los, e nem assim
serderam a concentrag@io. Um deles, encabulado com o novo, pds-se a
‘ fazer avides cheios de minucias, que j4 sdio seus velhos conhecidos de
brincadeiras.
- Prontos os bonecos, restava prendé-los ao pano de testar. J4 em
_cuna da carteira, André perguntava como jogar o para-quedas. Fez a
primeira tentativa: caiu como uma pedra! Muitos risos. A causa, logo
“descobriram. O pano era muito pequenc em relaglio ao boneco. Uma
atris da outra, foram acontecendo as quedas e algumas tentativas bem-
‘sucedidas. A brincadeira e o riso animaram aquela aula que se trans-
formara em um desafio 4 gravidade..

i (Gostaram tanto do novo brinquedo, que alguns me pediram para
levar retalhos de pano e plastico para suas casas, a fim de aperfei-
'goarem o seu brinquedo, _

B No dia seguinte, foi tudo mmto comentado em aula e os dissi-
dentes do dia anterior pediam para vir 4 escola no fim de semana, pois
‘ndo queriam esperar até a préxima aula para fazer o seu brinquedo.
7. Essa mesma experiéncia trouxe a semente do teatro de fantoches
e viabilizou a idéia de fazer os carimbos na escola com 0§ alunos.
e A aula me marcou sobremaneira pois aproximou mais do que

“nunca a escola dos alunos. Juntos, percorremos uma trajetéria de tra-
- balho, criagiio e descobertas que aproximara nossos mundos culturais.
' Estava feito o carimbo de buriti...




- SOBREALINGUA
' DA ALFABETIZAGAO INDIGENA

' Maria Elisa Ladeira®

" Muito se tem discutido, ultimamente, sobre a questio da alfabe-
tiza¢Ao bilinglie em relagiio aos grupos indigenas brasileiros. £ grande
e numerosa a corrente de lingiistas, educadores, antropblogos e inte-
ressados em geral, que insistem que a alfabetizac%o na lingua indigena
deve preceder a alfabetizagio no “portugués”. Nesta exposiglio, levan-
tando algumas questdes que visam provocar o debate, dirijo-me espe-
cialmente a eles, o
. Enumeremos os principais argumentos que norteiam esta colo-
cagdo: R : '

lustificativas *‘técnicas” _
" » Que o indio nio domina corretamente o portugués oral, e que
- 'se o indio nio “fala bem” a lingua na qual estd sendo alfa-
" betizado, a alfabetizagdo serd custosa, dificil, senfio impos-
S stvel R N -
. ® Que gualquer individuo é alfabetizado uma tnica vez, e que o
ler e escrever numa segunda lingua envolve somente uma °
transposigéo do cédigo aprendido. Portanto, se o indio “apren- .
de mal”’ a primeira vez — porque n#o fala corretamente o
portuguds — estard sempre em dificuldade para aprender a

ler ¢ escrever em sua propria lingua. .
~ Concluindé: alfabetizar primeiro na lingua indigena é mais ficil,
mais rapido e proveitoso, o que facilitar4 o aprendizado, a posteriori,
do portugués. A lingua indigena escrita sendo ensinada por uma ques-

tdo de método. . ' ' :

Justificativas "politi'c.as’.’
e A alfabetizagio na lingua indigena constitui um mecanismo-

significativo de reforgo e coesdo étnica, de valorizagiio da cul-
tura indigena. 5

N (-j Centro deTrabéIh'oIndiéeh{st.:_l_.""Z._.__"_;
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"Todo grupo étnico tem o direito de ser alfabetizado em sua
- propria lingua. A alfabetizagfio na lingua indigena seria uma

conquista em relagiio 4 alfabetizagdo em portugués: na lingua
do “*dominador branco”.

‘Quando repasso os argumentos apresentados, tenho sempre a
ressio de que as questdes estdo fora de ordem. E mais o modo de
ratar o problema da necessidade da alfabetizagdo na lingua indigena,
qué a veracidade de seus argumentos, que se coloca como ponto
cipal de discussdo. Sabemos que o modo pelo qual uma pergunta ¢
sosta, limita e assenta os meios pelos quais qualquer resposta a ela
‘ser dada. E a natureza de nossas indagagdes que determina o
atamento de qualquer questiio. E qual seria a nossa indagagio pri-
ira? Questionamo-nos sobre qual o sentido € as conseqiiéncias da
rita em sociedades orais, no caso as sociedades indigenas brasileiras.
Sabemos, como antropélogos, que € ilusio pensar que a oralidade e a
crita sejam. dois caminhos possiveis para se transmitir as mesmas
mensagens. O como (forma) se transmite uma mensagem, j& manifesta
sela possibilidade mesma da transmissdo, o gué dessa mensagem.
embrando Alain Dubly: ““La comunicacién oral de la cultura tiene
ormas propias que dificilmente pueden traducit-se en los moldes
modernos de la comunicacion escrita”. (América Indigena, vol. 33,
Mas qual a necessidade da alfabetiza¢do? A justificativa da alfa-
etizagio na lingua indigena como um mecanismo significativo de
efor¢o e coesdo étnica, de valorizagéio da cultura indigena, repousa nas
firmagdes do tipo: “‘¢ importante para o indio ver que sua lingua vale
+tanto quanto a do branco” ou “a lingua indigena escrita estd mais
proxima da estrutura do pensamento indigena, e assim é capaz de
elhor reproduzir os mitos, a sua cultura”, Convém lembrar da incon--
veniéncia de se fixar como dnica uma versio possivel do mito. O mito
raduz as reflexdes da sociedade sobre guestdes estruturais, e reflete,
a valorizagfio ou abandono de seus episbdios, o0 momento e a situagio
-vivida pelo grupo. Fix-lo através da escrita, acreditando estar “valo-
“rizando” a cultura indigena, indica, de modo muito claro, a visdo etno-
céntrica que se tem da escrita, como a melhor, senfo iinica, maneira de. -

“nenhuma outra capacidade de resisténcia e que, portanto, sé poderio. .
nbsso saber, mas nio do saber dos indios. ITPREIE
1 A alfabetizag8o colocada como necessidade basica, nunca foi
‘questionada, pois o aprender a ler e escrever é condigdio de passagem
"do estado da barbarie ao da civilizagio. Tem sido, no decorrer da
 histéria, nossa tentativa mais camuflada de pacificagdo, a iniciativa
“para se “integrar o indio 4 vida nacional”, refrdo que se seguiu ao de

se transmitir saber. E acreditar que as culturas indigenas ndo tenham .

ser preservadas se fixadas numa escrita fonetizada, depositiria do . °
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“civilizar o indio”. Mas, censcientes da ineficicia da alfabetiza¢do no
portugués para os indios, que ndo os tem transformado em *‘cidaddos -
capazes, amando a Deus e servindo a Pétria”, tentamos nio mais
obrig-los a ler e escrever na lingua do dominador, mas dominadores,
nos apropriatmos através da escrita da sua prépria lingua. Acreditamos
que através da redugiio da lingua indigena i escrita, nos faremos '
melhor entender. A quantidade de textos biblicos na lingua indigena &
o mais significativo exemplo. Dornmadores, expropnamos do indio o -
dominio total de sua lingua. = - .
o Mas quial a necessidade da alfabetlzacﬁo? Em gera.l os indios ndo

pedem a alfabetizagio na prépria Hngua, mas insistem na necessndade -
da alfabetizagio em portugués. Por que desconsiderar essas exigéncias
eimpora alfabetizagdo na lingua indigena como condigio de possibi-
lidade para o ler e escrever em portugués? Transformando aquilo que
seria um direito das minorias étnicas (de serem alfabetizadas em sua
* prépria lingua) em uma imposi¢@o? Afinal somos sempre nés, brancos,
que “sabemos” o qué, como e quando vocés, indios, devem aprender.
Continuamos, das maneiras mais diversas e sutis, sendo sempre 0§
dommadores
_ * Acreditamos qué, no momento, toda e qualquer alfabetizagfio s6

pode encontrar seu sentido na posi¢io intermediaria das relagdes entre
indios e brancos. Quando os indios exigem a alfabetizagdo no portu-
gués é justamente para poder fazer frente A situagdo de contato, Qs
indios sabem muito bem que para “dominar” o portugués precisam _
dominé-lo em sua totalidade: “a lingua do cristdo € uma lingua que se
fala e se escreve”. Nunca esquecemos a liglio de sabedoria de um velho -
indio Krahd quando, em 1975, tentivamos alfabetizar os Krahd pri- _
meiro enr sua lingua materna apesar de seus insistentes protestos e re-
cusas: “Pra que? pra que ensinar na lingua? Na lingua nés jé sa-
bemos”. Me vi no absurdo de estar ensinando para os Krahd a sua
propria lingua. Afinal somos nés, brancos, que “sabemos”, pois o
saber ¢ a garantia de nossa pretensa superioridade.

“Os indios ndo sabem falar corretamente o portugués...” Afir-

% ma¢6es deste tipo nfo consideram que o portugués falado pelos indios,

aprendido no decorrer do contato, é aquele que basta para seu rela-
cionamento com a sociedade dominante. N4o é perfeitamente dispen-
s@vel, sendo ridiculo, querer ensinar os indios a falar o portugués da
maneira como os “‘brancos da cidade” consideram correto? Pelo con-
tré.r:o, € necessrio considerar esta estrutura do portugués do contato,
ou seja, recother e identificar previamente as formas do portugués
falado pelos indios na elaboragio de qualquer material para alfabeti-
zagio. - -
: Para nés; a alfabetlzaqﬁo ndo ¢ uma questdo técnica, mas fun-
- damentalmente poht}ca Nio se deve impor — sob qualquer justifica-
tlva ou f:nahdade — um programa de alfabetlzacﬁo seja no portugues
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ou seja na lingua indigena. Se os indios sentem a necessidade de do-
minar o portugués (falado e escrito), o que fazemos é dar a eles o
instrumento para esta apropriagdo, desfazendo a magia da palavra
escrita. A alfabetizagfio que propomos centra-se na possibilidade de
uma escola “semi-analfabeta’ — negagio da Escola detentora do saber
letrado, redentor — onde o aprender a ler e a escrever ndo origina um
“saber maior”’ e nem contribui para o ‘“‘desenvolvimento do indio”.
Esta escola é um simples sinénimo do lugar onde os indios, na medida
de seus interesses e necessidades, podem aprender a ler e escrever,
apropriar-se da lingua do branco. Ela dispensa a presenga de ‘“‘profes-
sores brancos”. Ela dispensa o portugués ilustrado dos brancos da
cidade, e o saber acumulado nas bibliotecas. E, sobretudo, nessa escola
os indios nio precisam aprender seus proprios mitos, cantos e ritos
através da leitura, sob a alegac@o mistificadora, de que assim proce-
dendo, ela seria realmente uma “‘escola indigena”. Pois acreditamos
que, enquanto os indios tiverem o pleno dominio de sua lingua, en-
quanto ela for um sistema vivo e operante, ndo verdo nenhuma razio
para a alfabetizagio em sua lingua materna.

“La alfabetizacién pone los ojos y los oidos al servicio principal
de la boca que lee y de la mano que escribe. Venga pronto una acul-
turacién total y verdadera, que lleve a cantar y a reir, a expresarse por
los ademanes y todo el cuerpo, a dibujar y a jugar, a inventar y a
celebrar. Nuestra pobre alfabetizacién, bisneta de Gutenberg, perderéa
entonces su tosco orgullo letrado, y se sentar4, calladamente, en el atil
pero modesto escritorio de la cultura” (Alain Dubly, op. cit.).

VEL® 1 ama
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FONTES PARA UMA REFLEXAO
'SOBRE EDUCACAO INDIGENA
~ (SECCAO BIBLIOGRAFICA)

Aracy Lopes da Silva*

Esta secedo tem o objetivo de facilitar o acesso dagqueles que
trabalham concretamente nas dreas indigenas e dos que se interessam
pela questio da educag@o formal nessas dreas a uma literatura espe-
cifica sobre o assunto. . _ :

: Ela é composta de duas partes: a primeira traz o produto de um
trabalho coletivo de levantamento dos artigos sobre educagéo in digena,
publicados nos tiltimos dez anos, na revista mexicana América Indi-:
gena, 6rgio oficial do Instituto Indigenista Interamericano. O levan-
tamento dos titulos é apresentado sob trés formas: um indice dos
artigos por ordem alfabética de sobrenome dos autores; um ndice por.
pais; um indice por tema especifico. A seguir, sdo apresentados resu-
mos de todos os textos.!

Justifica-se a escolha de América Indigena como fonte deste
levantamento por ser relativamente fécil de ser encontrada no Brasil
(nas bibliotecas dos Museus e Universidades) e pela freqiiéncia com
que publica trabalhos sobre o tema. A biblioteca da Universidade de _
Brasilia, por exemplo, dispée dos seguintes exemplares: do volume ITT
(1943) ao volume VII (1947) e do volume XII(1952) ao volume XXXIX
(1979); a do Museu Goeldi, em Belém do Pard, possui os seguintes:
do volume I (1941) ao volume XXXIX (1979), com excegdo do volume

(*) Antropologia, USP/Comissio Pro-Indio-SP.

(1) Os dltimos exemplares de 1979, a saber, o n° 4 do volume 39, e o Anuério
Indigenista, assim como todos os volumes de 1980 nao foram cobertos pelo presente
levantamento por ndo serem disponiveis no Brasil, na época da presente edi¢zio.
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- (1942). Cépias xerox podem ser obtidas junto a esta biblioteca
Caixa Postal 399), a baixo custo, e o pagamento poderd ser feito em
avor do Museu Paraense Em_ﬂio Goeldi, através de qualquer banco
que tenha agéncia em Belém; a biblioteca do Departamento de Cién-
cias Sociats da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da
Universidade de Sdo Paulo, na Cidade Universitdria; em Sdo Paulo,
ispie do volume III (1943) ao volume XXXIX (1979). A Comissdo
Pré-Indio de Sdc Paulo ndo tem dados sobre outras brblxotecas e
seradeceria informagdes nesse sentido.

A segunda parte desta secgdo consitui-se de um Ievanramento
e titulos das obras publicadas no Brasil sobre educagio indigena,
ealizado por Paulo Marcos Noronha Serpa. Trata-se de um levan-
amento preliminar, ndo exaust:vo, portanto, mas que procurou cobrir
maior parte das fon fes.




A PINTURA CORPORAL: O APRENDIZADO

Todo Kayapd, desde
crianga, é pintado
com jenipapo, pelas:
mulheres aparenta-
das, pinturas que sio:
usadas até a morte e
sdo renovadas a cada’:
vito dias... :

Para as meninas, a-
prender a pintar re-
querum longo apren-
dizade e muita pra-:
tica. Aqui uma mu-
iher pintando e jo-
vens olhando..,

(O modelo perfeito.



A QUESTAO DA EDUCACAO INDIGENA

“ Experimeniando.

“A menina pintando
- sefl. niimero.

Um ensaio no papel,
executado com esme-
ro e mio segura: li-
nhas finas, retas, pa-
ralelas, desenho lim-
po, denso simétrico
com as devidas pro-
porgdes. Nao sédo to-
das 'as meninas que
conseguem um traba-
lho tio perfeito.
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ACEVEDO CONDE, M. L,

"Experiencias en la preparacién de personal bilinglie”. América Indigena, vol. 38 :
n? 3, México, 1978, pp. 701-716.

Rosa Penna '

A Autora nos df uma visdio da situagiio populacional do México, onde existem':
7 milhdes de habitantes pertencentes a 59 grupos linghisticos, inteiramente diferenciados
ecoridmica, social e culturalmente do restante do Pafs, mantendo-se i margem do
desenvolvimento da nagdio, e sendo considerados coma “o problema indigena”. Fala da -
criaglio, em junho de 1969, do Instituto de Investigago e Integragdo Sccial do Estado de -
Oaxaca (IIISEQ) para contribuir na organizagio e coordenagio dos trabalhos que visam.
2 integragiio dos indigenas & vida nacional. Para isso foi criada a escola de Promotores
através de um plano-piloto do qual participaram 40 jovens indigenas de diferentes grupos
étnicos, Foram preparados e orientados a fim de levarem até is comunidades indigenas
condigBes para uma integragfio 4 vida nacional para o melhoramento do meio rural e
para o melhor conhecimento da lingua castelhana. Fala de toda a experiéncia e dos
resultados obtidos com essa formag#io ¢ da mudanga politica ocorrida em 1974, No final
dos cursos se pdde comprovar que os alunos conheciam melhor sua lingua tradicional e
haviam aprendido melhor a lingua castelhana, Os professores bilingiies, provenientes de
diversos povos, tiveram diversas reagdes ao treinamento que obtiveram, o

AGUIRRE BELTRAN, Gonzalo
“La Cultura popular y la educacién extra-escolar”. América Indigena, vo. 33, n° 4,
Meéxico, 1973, pp. 1003-1017.

Terezinha Galante

A integrag¥io dos povos é o tema deste texto que fala da importincia do prole-
tariado na sociedade. Destaca a educag@o como base para a integragfio de todas as ragas.
Fala também da necessidade de se adaptar formas de educagfio urbana 4 vida rural,
mostrando ser impossivel manter-se horérios e formas rigidas de ensino. A funcio da .
escola no deve ser apenas ensinar a ler e escrever, mas deve dar nogdes bésicas de
higiene e saide. A educaglio extra-escolar é muito importante na vida da crianga, Na
zona urbana essa educagio se di pelos meios de comunicag3o de massa. J4 na zona rural
essa educagdo vem com o proprio dia-a-dia, com a crianga participando das atividades
dos adultos, Aprendem a pescar, cozinhar, fazer artesanato, tudo enfim que fard parte
de suas vidas quando forem adultos.
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CRAFT, Norman
diicacion y desarrollo econdmico en Honduras Britinica". América Indigena, vol. 30,

abril, 1970, pp. 395-408.
Ion de Freitas F°

" artigo, que se pretende uma investigagdo sobre problemas de desenvolvimento
onamnco, inicia-se por uma disting%o enfre a concepglio de desenvolvimentio para os
onomistas — como maior rendimento — e a concepglio de desenvolvimento para os
gntropﬁlogos — que leva em conta a anterior, porém enfatizande as mudangas insti-
cionais que produzem esse rendimento.

Para os economistas, o desenvolvimento estaria fortemente associado is condigbes
e propiciam o aumento do produto nacional brute per capita, ac passo que os antro-
gos considerariam ainda as condigdes institucionais para a otimizagio (ou ndio) da
o'ndmla Na verdade, uma espécie de pré-condi¢3io de desenvolvimento para o autor,
e ‘define institnigdo como “‘sistema de relagdes sociais centradas em nma atividade, ou
po de atividades”. Embora admitindo que as condigdes objetivas de desenvolvimento
m mais anteriores do que og fatores *'motivacionais”, & destes Gltimos que ftrata
utor

: Em oposigdo ao interesse prioritirio dos planejadores com os custos da educagio,

s_téca o aspecto, para ele mais importante, da educagio como motivadora de desen-
rolvimento. Assim, ao invés de se condicionar 4 expansio da educag¢iio formal 4 capa-
idade do sistema econdmico absorver os recursos humanos por ela preparados, poderia
pensar, por exemplo, numa modernizagfo de agricultura de um pafs subdesenvolvido,
'_niésmo ritmo da expansfio educacionai (acredita que “os camponeses que sabem ler e
escrever responderiio a intentos de modernizagdo mais facilmente do que aqueles que nito

" Quanto ao sistema de educagio formal mais aproprizdo — se técnico ou huma-
ta’ — propde a simplificagio do problema pelo abandono do parimetre avaliativo
olonialista, que impede a adequagio mais realista A heranga cultural e social de uma
egi’o. Pelo mesmo raciocinio considera ineficiente a discussio de educagio como inves-
imento versus educaglio come consumo, pois a meta objetiva seria a da otimizagéio do
tema educacional vigente de modo compativel com os objetivos do desenvolvimento
econdmico,

" A partir dessas consideragbes, o artigo se propte a fratar o caso concreto da entiio
Honduras Britinica para “‘apoiar a tese de que a mescla ‘pouco clara’ de educagdo liberal
» pritica pode ser altamente eficiente como programa educacional, quando se aplica de
orma racional As condigdes locais” (p. 401, § 2}. No entanto, apesar de um meticuloso
relatério sobre Honduras Britdnica, Norman Aschcraft no logra atingir esse objetivo por
u.:i_'s' razdes bhsicas.

' Primeiramente porque a Honduras, de que nos dic conta seus dados, £ a ilus-
acao “de um lugar onde o sistema educacional, como institui¢do, pode estorvar, ou
mesmo criar uma atmosfera desfavorfivel ao desenvolvimento econdmico’ (p. 406, § 2):
sortanto, o exemple nfo s6 nfio pode apoiar sua tese — por expor uma atuaglio onde
‘concretamente niio se dA a pretendida *‘aplicagdo racional’ — como & incapaz de
afirmé-la negativamente, isto &, de afirmar a suposta “‘racionalidade” de seu projeto por
imples oposiglio A "irracionalidade”, mesmo que empiricamente observivel, do sistema
: ducacmnal hondurenho.

Mas, de maneira mais aguda, o recurso ao acaso da coldnia inglesa parece gratuito
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se se levar em conta que seis paginas que fornecem dados acabam se prestando a um:
seca recomendaglio de seis linhas — as escolas rurais deveriam adotar “textos e outro
materiais de estudo que tratassem idéias ¢ problemas agricolas” (p. 407) — que, par
além de meramente especulativa, carece da capacidade comprobatéria que porventura’
Autor tivesse reservado para os derradeiros pardgrafos,

BUITRON, Anibal
“Problemas y perspectivas de la educacién de adultos”. América Indigena, vol. 31
n? 3, México, 1971, pp. 641-659,

Ménica Chaves Abdalla

O texto trata do problema de educagao de adultos nos paises subdesenvolvidos,
baseando-se em experiéncias em paises da América Latina, considerando as d1ferenqas :
existentes entre eles. S

O Autor coloca a necessidade de uma mudanga radical ¢ de uma reorienta¢ﬁo
profunda com relagic 4 educaglo dos adultos, discutindo as tentativas que vem sendo
feitas nesse sentido como, por exemplo, a educa¢do voltada para as ocupagdes de acordo
com os interesses reais das pessoas. Critica essas tentativas que tm sido desenvolvida
sob vérios nomes, ¢ niio t&m tido bons resultados, uma vez que sio elaboradas nos paises;
desenvolvidos sem uma adapta¢io adequada s condigdes dos paises subdesenvolvidos;
Este fato é acrescido de uma mé utilizag3o dos recursos e auséncia de uma cooperagio
entre 6rgios, tanto do setor privado como do piiblico, devido 2 instabilidade politica €
falta de continuidade dos planos de um governo para outro.

Se, por um lado, o artigo discute questdes fundamentais para a educagio de
adultos — j4 que os paises em questdo tém a maioria de sua populagdo adulta constituida
por indios — por outro lade peca pela sua proposta de educacio para os indios é
camponeses de uma forma geral. Ao que parece, ¢le fala em uma educagio adequada &
pequenocs proprietirics. N2o coloca uma possibilidade de educagdo para os trabalha-
dores das fazendas no sentido de entenderem e trabalharem suas proprias condigdes.
Segundo o Autor, ¢ preciso converter os camponeses (na sua maioria indigena) a
pequenos proprietarios, para que tenham interesse em aprender {no sentido de melhorar
¢ incrementar a produgio, de fazer melhor uso de suas proprias terras). Afirma que a
educaglio como passe preliminar A reforma agraria é um caminho dificil e duvidoso.
Se a educagdo ¢ feita antes da distribuicio de terras, os camponeses n3o poderio ver
como a educaglo pode ajudi-los a resolverem seus problemas. O Estado, portanto, deve
proceder a uma distribuigdo de terras, e depois pensar numa educacao adequada. Esta
posigdo aparece claramente emn varios treches no decorrer do texto, onde o Autor afirma,
ainda, que a terra, ou methor, a propriedade de terra tem um valor psicoldgico no
caminho do progresso e desenvolvimento destes trabalhadores rurais,

O Autor coloca, ainda, que & falia de motivagdo se une a oposi¢io de grupos que
esto felizes com o atual estado de coisas € que bloqueiam tentativas de redistribuigio de
terras. Essa colocag@o, a meu ver, poderia reforgar uma preocupagio com uma educagio,
adequada aos trabaihadores, trabalhando suas proprias condi¢des e buscando, eles,
proprios, suas solugdes, ou seja, ndo esperando solugdes do Estado, como quer A. Bui-
tron, ;
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ASTANEI)A José
ducaclfm e Indigenisma’, Amenca Indigena, vol. 32 n? 2, México, 1972, pp.

Helena Sampaio

- O diretor do Instituto Nacional de Guatemala, autor desse artigo, faz uma re-
flexzo a respeito da educagdio. Primeiro, coloca a educaglio como agente socializante e
'ue, sendo operacionalizada por aqueles que participam da vida social do grupo domi-
nte (ladino}, pode provocar a dissolugdo dos valores éticos e estéticos do grupo domi-
do (indigena). Ao fazer um retrocesso historico-filosofico sobre o papel da educagiio,
uclm que, s¢ educar & preparar para a vida em comunidade, essa mesma acepglo
oferece uma imagem de educagio como agente de manutengdo ¢ afirmagio das estru-

fas sociais existentes.

57 Qs varios conceitos de educagd3o social (liberdade e humanismo)} adquiridos
iivés da historia, podem correr o risco de teorizar no vicuo quando se tratar do
nroblema indigena. Se aculturar oindio significa acomoda-lo na sociedade de ndo indios,

'onvemente investigar se tal sociedade estd devidamente estruturada. A resposta serh
srtamente negativa. Segundo a pedagogia contemporinea, deve-se educar para a liber-
lade e o grupo de nio indios deve comegar a lutar para obter essa verdadeira liberdade
ubentendlda em seu aspecto material). HA uma vinculagdo estreita enire a economiae a
ucaglio de modo que, por exemplo, no caso de haver uma disiribuigiio de terras, essa
stimula o conhecimento, tornando-se mais ficil a educagio. A educagio, portanto, deve
er alguma utilidade pratica.

CLARAC Geraldo
ndigenismo de dominaci6n o indigenismo de libertacién”. América Indigena, vol, 34,

1, México, 1974, pp. 161-169.
Adalberto Moreira Cardoso .

:7. Para o Autor, a situaglio de dependéncia e dominag3o em que se encontra a
‘América Latina & fruto de um processo ininterrupto de colonizag3o e neocolonizagdo que
1_i10nta, portanto, ao descebrimento do continente. Trata-se de um processo genera-
ado que envolveu, num primeirc momento, 0s povos autbctones e, posteriormente,
t sociedade surgida dai. A real libertagZo desta situagio deve provir de elementos
extraidos da vasta fonte de conhecimentos e experiéncias inexploradas, de diversas
_oncepcbes de mundo opostas & cultura invasora.

0 A seguir, o Autor passa a descrever algumas agdes dessa “‘politica indigenista’ n
nezuela: exploragio do trabalho indigena pelos Centros de Coordenagiio Indlgemsta
'ducaqao etnocéntrica, que nio leva em conta as realidades socio-culturais € econdmicas
‘cada comunidade (ensino nacional padronizado); decisio quanto ao destino do
tabalho indigena em mios alheias as do préprio indio; imposi¢io de um caminho de
desenvolvimento ccidental baseado na filosefia individualista.

- Ao final do artigo, o Autor propde uma ago dirigida para uma politica indige-
1sta libertadora e, para tanto, sugere: 1) considerar a a¢io pré-indio como uma
.'cpnjugacao de esfor¢os onde participariam todos os setores da saciedade, indios e ndo
'_t'lﬂios; 2) congquista da “identidade cultural’’ fora do sistema de dependéncia; 3) rompi-
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mento da tradicional politica oficial de tutelagem e do etnocentrismo ocidental; 4) re-
forma do Sistema Educacional Indigena; 5) reformulag@o da politica crediticia e de
assisténeia tecnolbgica; 6) incremento da garantia de terras dos indios; 7) respeito as
estruturas coletivas internas de cada comunidade; 8) publicagfio das diversas facetas da
cultura indigena para romper com a imagem estereotipada difundida junto aos nfio
indios.

DUBLY, Alain
“Una nueva alfabetizaciéon para ia aculturacién del campesino andino™. América Indi-

gena, vol, 33, n® 1, México, 1973, pp. 45-63.

Aracy Lopes da Silva

A crenga no poder mégico da escrita é tio difundida entre os letrados, que se
pensa que a aifabetizaglio, por si sb, seja capaz de transformar o camponés tradicional
dos Andes em um agricultor moderno e adaptado As técnicas mais recentes. Na verdade,
as relagBes que se estabelecem entre os mestigos e os indios tAém sempre como objetivo a
exploragio destes por aqueles. Quando nfio hi possibilidade de explora¢iio, os indios sao
discriminados e a sua participagfio no mundo dos mestigos s6 se d4 por vias individuais e
muito penosas — ‘‘neste contexto, a alfabetiza¢io ndo pode surtir efeito promotor e
integrador nenhum — torna-se inoperante ou se transforma em instrumento de maior
oposigio ou opressjo do grupo subjugado ou, entlio, de alienagdo do trénsfuga cultural”
{p. 47. :

’ As dificuldades da transculturag#io do indio devem-se, ainda, is diferengas entre a
cultura tradicional e a mederna, e se ddo nos niveis ideolégico (“tradigio indio-ameri-
cané/tradicéo hispano-criola™); ecolbgico (“mentalidade camponesa/mentalidade ur-
bana”); instrumental (“comunica¢dio oral/comunicacic escrita”) e linghistica (dife-
rengas entre os idiomas). Com base na andlise destas dificuldades, o Autor examina as
falhas mais freqilentemente encontradas nos métodos de alfabetizago indigena: a) desa-
certos culturais entre a escola ¢ a comunidade, o que inchii choque de expectativas de
professores (nic-indios) e alunos (indios), inadequagio do material didético, falta de’
oportunidade para o uso da escrita depois de findo o curso e a conseqilente 'desal-
fabetizaglio”; b) caréncias pedagdgicas relativas 4 falta de motivaglio, interesse e compro-
metimento do professor ndo-camponés com a promocdo indigena, A insuficiéncia dos
conhecimentos bésicos ¢ pedagbgicos do instruter indio ou 4 pouca oportunidade de -
participagiio ativa e criadora dos alunos nos métodos cléssicos de alfabetizaglo, nos quais
os alunocs imitam e reproduzem mecanismos e simbolos, mas ndc produzem cultura;
©) distorghes lingiifsticas relativas & identificagao da unidade de linguagem (alfabetizagfio
fonémica, sildbica ou por oragdes), & fonética (nio correspondéncia entre sons e simbolos:
no espanhol e em quechiia e a variedade de grafias utilizadas na transcrigio das palavras
em lingua nativa) e i pouca atengfio dada 4 prética de estruturas orais. :

O exame dessas falhas mostra o cariter artificial de alfabetizagdo, tal como vem
se realizando. H4, no entanto, importantes contribuigbes recentes, como a reflexve a
experigncia de Paulo Freire e sen método psicossocial que “inicia 0 processo cultural a
partir do proprio centro da problemética popular” (pég. 57) e possibilita o desenvol-
vimente da reflexiio ¢ da criatividade dos participantes, A aplicagio desse método, porém,
niio estd ainda suficientemente comprovada no caso das comunidades guechua. Apesar
de suas vantagens, nfo resolve ¢ problema do idioma falado antes do aprendizado da
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eitura ¢ da escrita do mesmo idioma. Todos os programas de alfabetiza¢fo de adultos
m castelhano (ponto positivo em relaglio A alfabetizagio em guechua, rechagada pelos
amponeses) supiem um conhecimento prévio do castelhano que, na verdade, os
indios equatorianos, em sua maioria com pouco contato com a cultura nacional, nfio
S tém.

i Q artigo termina com uma proposta concreta e localizada de trabalho, que consi-
L dera a natureza dialética das relagdes entre indios e mestigos, e voltada para a construgfio
e uma cultura nacional auténtica. Suas hipbteses bésicas sAo assim enunciadas: a) a lin-
guagem atualmente falada na regiio (Chimborazo, Equador) pela populagiic aculturada
"¢ a indicada para a alfabetizacdo; b) aprender primeiro a falar; ¢} alfabetizar em fungdo
de uma problemética e de uma dindmica de relagio entre o0 mundo dos indios e o munde
'dos brancos; d) conscientizagio, leitura e escrita facultativas. Como proposta final, a
valorizagfio maior da lingua falada em detrimento da alfabetizagfio que '*pBe os olhos e
“ouvidos a servigo principalmente da boca que 1& e da milo que escreve' (p. 63). Ao invés
‘i disso, defende uma “aculturagio total e verdadeira” que usa formas ricas e variadas de
. expressdo e comunicaglio orais, corporais e criativas, mesmo que isto signifique, talvez,
_-'f'-"seguir em direg#io a uma “cultura analfabeta”, que saber4 trar da alfabetiza¢fio suas
i jlugbes mégicas, e a farf sentar-se, “caladamente no 1til mas modesto escritbrio da
o cultura®.

++ FARREL, Joseph P.
. “La educacibn y el cambio social en el marco expandido del pluralismo”, in Anudrio
Z; Indigenista, vol. 29, México, diciembre, 1969, pp. 173-185.

Regina Mucillo

A primeira inteng3o do Autor ao escrever este artigo foi a amplia¢io de uma
andlise prévia da educagfo nas sociedades plurais, especificando as vérias etapas do
movimento de saida do pluralismo, e o exame do papel da escola em tais etapas,
Ao iniciar esta tarefa, surgiram problemas conceituais tais como: seri a no¢3o de mu-
danga de um estado plural & outro estado homogéneo um processo unidimensional, de
forma a permitir a sua demarcagio em etapas? Em func3o disto, o Autor tratari de
algumas questdes tebricas preliminares, para depois indicar alguns caminhos alterna-
tivos que permitam sair do pluralismo; falari brevemente do papel da educagfic em cada
um destes caminhos.

A primeira questio tebrica que Farrel discute é a relagdo enfre teoria plural e
teoria consensual. Esta dltima postula que uma das condi¢des essenciais para a exis-
téncia de uma sociedade é um conjunto de instituigbes e valores bdsicos comumente
partilhados. A posi¢fio plural, diz o Autor, ao contrério, sustenta que muitas sociedades,
cuja viabilidade e perdurabilidade siio notérias, nfio tem desfrutado de tal consenso
normativo, jA que consistem de dois ou mais segmentos culturalmente distintos que
compartilham de apenas uma instituigdo comum — o governo. Desta forma, as socie-
dades podem ter maior ou menor consenso, exatamente como podem ter maior ou menor
pluralismo. :

Farrel coloca que a5 sociedades plura:s se mantém juntas por uma forga 1mplic|ta
ot explicita, ndo por um consenso normativo, O grupo dominante controla as instituicoes
governamentajs, @ assim domina as principais agéncias que implementam a forga.

Esta formulagiio apresenta problemas:
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— O que ocorre quando os membros do grupo subordinado fogem ao contato
fisico com o grupo dominante?

— Pode-se falar de uma sociedade plural quando o grupo dominante nfo exerce
o poder efetivamente? Presumivelmente niio, porque em tais casos no se com-
partilha da instituigdo do governo.

Como entdo se podetia caracterizar tais sociedades? Nio sdo plurais e certamente
n#o sio homogéneas. Eu creio, diz o Autor, que o continuum homogeneidade- plurallsmo
pode estender-se, até incluir no pélo oposto & homogeneidade as sociedades cujos
segmentos ndo compartilham instituigtes.

Neste continuum, as sociedades sfio colocadas em termos de instituigdes, sendo
que as mais importantes seriam: parentesco, educagio, religiiio, propriedade, economia
e recreagio. Essas instituigdes seriam cruciais para a distingdo entre pluralismo e
heterogeneidade.

Farrel coloca que se deve distinguir dois tipos de instituigdes bisicas: as que estlio
sob o controle do grupo dominador, como a economia, educaglio e religido, ¢ aquelas
sabre as quais nlio se pode exercer um poder efetivo.

Analisando o caso da religido, o autor afirma que nfio hi evidéncia indicadora de .
que se possa produzir um impacto significativo sobre outros sistemas institucionais -
controlados, excete quando a educagdo é ministrada como parte das atividades missio-
nérias. Mas ndo & provivel que a educagio seja o fator dominante que por primeire
penetre no grupo subordinado. Além disso, os membros do grupo subordinado ttm
demonstrado um grande desinteresse pela educagio, que estd destinada a socializé-los
em uma cultura que em todas as demais 4reas institucionais é inacessivel e irrelevante.
Isto leva o Autor a concluir que para que haja um processo de mudanga social prova-
velmente se fazem necessirias alteragdes no sistema de propriedade e economia. :

Finalizando, o Autor considera como se encaixa a educago, nas virias seqfiéncias
de uma mudanga.

Reconhecendo que o tratamento que dedicou ao papel da escola foi muito breve,
Farrel reconhece que o ponto crucial foi levantado, ou seja, que a escola serd capaz de
desempenhar o seu papel 56 se a introdugfo da educag@io preceder ou se acompanhar de
mudangas na propriedade e na economia do grupo suberdinade.

FERRE D’Amare, R. e BAEZ Jorge, F.
“Lineamientos para la reorientacion de la educacién bilingite e blcultural en México”.
América Indigena, vol. 38, n® 3, México, 1978, pp. 6953-700.

Rosa Penna

Os Autores fazem uma critica ao Governo Mexicano anterior, que tirha por
programa uma homogeneizagio cultural: “Projeto fundado criginalmente na destruigdo
das linguas autbctones.” Defendem a tese de gue, no momento atual, é necessério
reconhecer de uma vez por todas a natureza plurilingfie e pluricultural do México, para
um refortalecimento dos grupos étnicos e consolidagio de sua consciéncia politica,
dentro das condigdes da luta de classes. Para isso serd necessirio uma educagfio bilingle
bicultural desenvolvida nas regides indigenas que tenha como objetivo a conscientizagio
econdmica, social e politica; que sejam formados monitores dentro dessa conscidncia e
que haja um entrosamento entre o monitor ¢ a comunidade onde iré prestar seus servigos;
ele seria um agente da defesa primordial do patrim®dnio econdmico e cultural dos grupos
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. A seguir os Autores falam da cnacﬁo do Servigo de Momtorcs Bﬂlngﬂes Blcu
. ‘composto atualmente de 15000 elementos e do programa bésico dé ensirio; Essa_ :
a;;ao deveré ter como objetivo a formago de uma nagio pluricultural & plunétmca, :

svern se orientar os professores indigenas bilingtfies.

RBES, Jack D.
Un ‘modelo para mejorar la educacién indigena: la Asociacién de Educacidn Indigena
Cahforma” Anudrio Indigenista, vol. 29, México, 1969, pp. 187-211.

Antonio Carlos Magalhdes

. Forbes inicialmente procura mostrar com dados numéricos e estatisticos, dos
1iais sen artigo & rico, os efeitos desastrosos da conquista e da imposi¢iio cultural, social,
sondmica, no territorio catiforniano, sobre a populagfio indigena pelos colonizadores.
al enfrentamento tem levado os indios, ao longo dos anos, a desenvolver formas
passivas de conduta social, interpretadas pela sociedade colonizadora como caracteres de
ovos apaticos e preguigosos. A isto se soma toda a questio do aleoolismo, gerada
também pelo complexo de infericridade, psicologicamente imposto no cotrer de todo o
tempo. Assim, e como via alternativa A saida ao impasse criado pelo sistema de colo-
niza¢do, Forbes acentua a autodeterminaciio dos povos indigenas. O processo educativo
se torna, portanto, de suma importincia como instrumento de mudanga das relagdes
interétnicas, A criagio da Associagic de Educag@o Indigena da Califérnia (AEIC) repre-
sentou, pois, passo dos mais significativos s populagdes tribais no caminho das relagdes
i* simétricas interéinicas e para a autodeterminagio desses povos.
o O Autor, ao discorrer sobre o histérico da situagfio indigena da Califérnia,
‘demonstra que a agdo paternalista através de programas de bem-estar social elaborados e
* administrados pela populagiio dominante tem levade a um estado geral de insatisfago e
 marginalidade, face ac desemprego, & miséria, e ao aprisionamente de grande parte da
© populagio indigena. A propria agdo da politica governamental tem contribuido para essa
¢ situagdo, ao adquirir as terras indigenas, reprimir a cultura e agir de forma discrimi-
* natéria em seus programas, Forbes acentua ainda que quanto mais o elemento ou a
comunidade se mantém em contato mais intimo com a populagiio dominante, mais sofre
com a desaprovaglo ao seu modo de viver e, conseqiientemente, a sua organizagéo social
tenderd ao desaparecimento, levando-a, como j4 se frisou, ao estado de marginalidade.
A tedo este quadro nada animador se acrescenta o problema educacional, onde o
abandono logo aos primeiros anos de vida escolar deixa transparecer a ineficicia de um
sistema educativo marcado por uma orientagio “anglo-americana” e de “classe-média™.
O Autor assinala a necessidade prioritAria para um novo enfoque desse sistema, visto que
os povos indigenas se encontram social e pswologwamente desorganizados e desorien-
tados.
Ao fazer breve anilise das condigdes sociais e da educagido indigena na Califérnia,
Forbes assinala que esies indios vém sofrendo todas as formas de discriminagfio racial |
expressas na brutalidade policial, na hostilidade dos tribunais, ou até mesmo através de
programas televisivos como os westferns. A emigragio das Reservas para os centros
urbanos, por vezes incentivada pelo governo, vem se tornando constante, principalmente
a partir de 1950, causando problemas bastante sérios de adaptagio aos que se trans-

omente serk possivel quando os grupos adquirirem uma consciéncia maior da sua = |
rtincia étnica e das suas possibilidades de agfio politica, E dentro desse objetivo que” -
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ladam ou sdo transladados. No entanto, apareceram por outro lado centros indigen
urbanos e casas de amizade, criadas pelos indios, que buscam amenizar impactos mat
violentos aos que saem das Reservas para a vida citadina. O 6rgio oficial de assuntos
indigenas forneceu muito pouco apoio a estes centros e isto, por sua vez, possibilitou, d
certa forma, que muitos destes centros estejam sob o controle direto dos proprios indios

A situagdo da educagdo indigena na Califérnia somente comegou a passar po
sensiveis mudangas, a partir de 1967, com a criagfio de uma Conferéncia de Professore
no Stanislau State College. Passou-se, entdo, a desenvolver um plano de trabalho qu
inclufa os principais interessados: os indios. O resultado foi a criagio do Comité Ad-Hoe
para a Educagao dos Indios da Califérnia. Este Comité possibilitou que modificagde
surgissem no processo educativo, comegando da prépria andlise de todo o sistema educa
cional imposto, e a publica¢fio do Californian Indian Education, elaborado pelos indios
Em seguida, realizou-se um encontro em North Fork, ao qual compareceram 200 indios
e durante o qual foram estipulados oito itens, entre os quais a criaglo oficial da Asso
ciagiio de Educago Indigena da Califérnia, Como exemplo do interesse despertado pel
criagio do Comité Ad-Hoc e da Associagio de Educaclo Indigena da Califérnia, o Auto
assinala a Conferéncia de Hoopa, comunidade esta caracterizada, até entfio, pelo faccio
nalismo e pelo sistema educacional imposto, isto é, ndo-indio, Aqui se pode notar
segundo Forbes, a revitalizagdo deste grupo tribal interessado agora em criar um curs
da prépria lingua, como também na elaboragéio de um alfabeto, criagio de um comité d
educagfo tribal, ¢ um programa de treinamento para professores no Colégio Humboldt,
etc. i

Forbes enumera ainda 19 itens como resultados diretos e indiretos do trabalho d
Comité Ad-Hoc e afirma que a Associagfio de Educagio Indigena da Califérnia ¢, hoje,
organiza¢do mais importante dos fndios da Califérnia, tendo comités tanto ao nivel
estatal como regional e local. Desta forma, a atividade deste Comité e desta Associagio
aliada a uma antropologia da aglio, vem podendo, desde 1967 € no espago de tido-soment
dois anos, modificar toda uma situagdo anterior de apatia ¢ marginalidade, que haviz
sido legada, desde h4 tempos, aos indios da Califérnia,

HAFER, Fritz )
“Plan para la educacién médica al servicio del pueblo mexicano”. América Indigena
vol. 37, n® 2, México, 1977, pp. 425-434.

Paulo M. N. Serpa

O presente trabalho avalia a natureza das atividades do plano integral para
educag@io médica, informalmente conhecido como Plano A-36, iniciado em 1974 n;
Fscola de Medicina da Universidade Autdnoma do México (UNAM), situada na cidad
do México.

O Autor, contratado pelo Programa A-36, na qualidade de antropblogo, aponta
que este projeto foi criado como um Plano-Piloto Alternativo ao plano regular. O A-3
comegou gragas A inspiragiio de Carlos Bird, que procurou comprometer os estudantes d
medicina em uma aglio social voltada para o estabelecimento de uma aproximagfo dos
residentes, com uma populagfio marginalizada. Tal foi o caso de Netza Hualcoyote
localizada a leste da cidade do México. O Programa realizou-se com 500 estudantes d
primeiro e segundo ancs da escola de medicina, e administrativamente estava relacio
nado com a escola de medicina.
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Comenta o Autor gque o trabalho dos estudantes na comunidade teve vérios
eitos. Os pacientes de tais estudantes podiam aspirar e logo obter um tratamento
s rapido e familiar ao procurarem uma clinica localizada nas vizinhangas de
s moradias, nos dias em que os estudantes estavam de servigo. Quanto aos estu-
dantes, seu aprendizado, através da prética intensiva, foi extremamente satisfatério.

Concluindo, o objetivo final do Plano A-36 & desenvolver um conjunto de conhe-
mcntos sobre a saude, mediante o trabalho entre as pessoas da comumdade, enm-
nando-as a cuidar de seu proprio estado de safide de maneira racional, ou seja, com
conhecimento de causa, para assim estar melhor equipadas e resistir aos efeitos nocivos
de seu meio superpovoado, )

'HERNANDES, Franco G.
“[engua nacional vs. Lenguas indigenas”. América Indigena, vol. 39, n? 3, México,
{979, pp. 563-571.

Liicia M. M, de Andrade

Nacional de Professionales Indigenas Bilingiies, no México. Ele coloca neste artigo que a
futa da sociedade dominante para impor o espanhol aos indigenas, e a dos grupos étnicos
““para manter suas proprias linguas, é uma luta antiga. Apesar do seu carater repressivo,
i 3 sociedade dominante niio conseguiu destruir a multietnicidade e nem a situa¢io pluri-
i eultural e plurilingile do pais; dentro dessa luta pela sobrevivéncia, o Aulor considera as
© linguas indigenas como um stmbolo privilegiado.
Hernandez comenta o novo programa de alfabetizagiio no Méx:co e ressa]ta que
'._.'"sm embargo, nadie se ha preguntado si los indigenas queremos castellanizarnos o no,
“"preocupados en cémo, no se han puesto a pensar en el porqué y para qué. Talvez no han
““superado el complejo de creernos ‘menares de edad’ y es pérdida de tiempeo y dinero
: consultarmos. Los siete millones que somos, no importamos demasiado para que se
- preacupem por saber lo que queremos”,
: A unidade lingiiistica que se busca com o processo de castelhamzacao dos indi-
“'pénas é justificada como sendo um requisito para a integragio dos grupos étnicos &
* nacionalidade mexicana mas, coloca o proprio Autor, “no tenemos porque ser estran-
- jeros en nuestra propria tierra y lo que queremos que se Nos reconozea, no es el tipo de
“nacionalidade geral, si no nuestras proprias especificidades culturales, sociales y poli-
- ticas; ¢l derecho primigenio sobre nuestros recursos, sobre nuestras tierras y su uso para
" nuestro desarrollo (...) Es bien cierto que necesitamos desarrollarnos, pero no hacia un
“ desarrollo definidé por otros, Es bien cierto que la educacién es necessaria para el
" desarrolio, pero nadie ha dicho, ni es, como se acostumbra decir, ‘cientificamente acep-
table’ que esa educacion solamente sea valida se es en espafiol, o en ingles, o en francés,
oen ruso’
0 que se necessita é uma educaqﬁo bilingiie-bicuttural, instrumentada pelos pré-
prios indios onde, da mesma maneira que se estuda a lingua espanhola, se estudara a
lingua indigena; onde se estude primeiro a propna cultura, e depois os valores universais
de outras culturas.

France Gabriel Hernandez é um professor bilingile mixteco, membro da Alianza '
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HICKMAN, John M.
“"Barreras lingiisticas y socioculturales de la comunicacién”. América Indigena, vol. 29

n? 1, México, 1969, pp. 129-141.

" Depois de considerar as relagdes entre falar-se uma lingua estrangeira e dominar:
se adequadamente categorias de pensamento do povo que a produziu, e as diferenca
entre o individuo bilingiie e o bicultural, o Autor descorre subre a dificuldade de:
comumnica¢do ¢ de participagio ‘plena na vida nacional, no caso de grupos étnico
minoritirios. Diz ele que, apesar de medidas dristicas governamentais, visando a
integracdo desses grupos A vida nacional (tais como reforma agrdria, sufrigio uni
versal, educagdo piblica e gratuita no idioma da sociedade dominante, ajuda econd-
mica, leis especiais, etc.), seus membros freqiientemente t8ém uma visdo fragmentiria da
cultura urbana e da sociedade correspondente. A absorgio de itens isolados da cultura
dominante ¢é fregiiente mas, raramente, toca ou abala o dmago da identidade étndca,
chegando a se constituir, muitas vezes, em artificio de resisténcia cultural: tornando-se’
menos pitorescos, os “nativos” sdo deixados mais A vontade pela sociedade dominante, . :
gragas A sua aparente assimilagdo, S

] A educagiio formal tem sido freqlentemente vista pelos governos nacionais como
meio para a modernizagdo de sociedades tradicionais, e para a eliminagéio de costumes ¢
concepedes de mundo que nio contribuem para o progresso nacional. Prova disso éa
orientaglio urbana e ocidental dos programas educacionais implantados em dreas rurais
Por outro lado, os grupos étnicos véem a educagiio formal como instrumento para um
melhor aproveitamento da sociedade dominante e néo como meio de mudanga social. Do: -
ponto de vista do Autor, a meta ideal do processo educativo para esses grupos deve ser
“encontrar formas de implantar o novo no velho, de modo que a sociedade tradicional
possa aceitar o novo como uma parte integral da vida di4ria. A meta ¢, entlo, enxertar e
néio simplesmente transplantar; criar sem necessidade de destruir; estimular o desen
volvimento responsével de uma nova forma de vida que é satisfatéria e produtiva...’
(p. 132). Para alcangé-la, deve-se buscar fundamentos na relagiio entre aprendizado e
pritica, entre a natureza bilingiie e bicnltural do processo.

No caso de bilingilismo, diz o Autor, ha sempre certo grau de separa¢do entre o
conhecimento e a conduta, de modo que se constata alternincia de padrdes de conduta::
segundo o contexto cultural em que o individuo se encontre em cada momento. Nota-se
uma tendéncia em duas diregdes opostas: ou uma separagdio tigida entre as situagbes em.
quecadalinguaéutilizada (marcada por defesa contraa interpenetragfio das duas linguase’:
dos dois padrdes de pensamento e condutas correspondentes) ou uma liberagio das
defesas e uma interpenetragio livre. Estes dois extremos s#io caracterizados pelos indi-
viduos “esquizoculturais” e “ambiculturais”. Para uma atuagio satisfatbria junto a estes :
grupos étnicos minoritirios, & preciso que se possa avaliar a qualidade da aprendizagem
do idioma nacional, de modo a se conhecer a forga e a natureza das defesas. O Autor
apresenta, entiio, as varidveis que permitem fazé-lo. :

Examinando casos concretos, o Autor deduz que a maior parte do ensino e dos -
professores tem condutas ¢ concepgdes de mundo e de seu trabalho que aumentam,
ao invés de diminuirem, as barreiras de comunicag#o entre linhas culturais e sociais,
Estabelece, entdio, certas regras que devem orientar a atuaclio do professor para que ele
possa se tornar um agente efetivo de mudanga social. A orientagio geral destas regras.:
pode ser assim resumida: “‘o papel do professor é prover o grupo de boas alternativas”,
ressaltando-se o cardter nio autoritario de sua postura. O Autor define “boas alterna-
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& também apresentada pelo Autor como uma sugestio para a ampliacio da capacidade
/g atuacao do professor tradicional.

O Autor conclui, constatando a inexorabilidade de mudanga social, gracas a
difusdo da cultura ocidental urbana junto a sociedades de menor-escala. Diante dessa
calidade, propBe uma mudanga planejada € conirolada, com a ajuda de professores
* {reinados na aplicag@o das Ciéncias Socials.

HOLLENBACH, Elena E. )
a aculluracién lingiiistica entre los triques de Copala, Qaxaca". América Indigena.
ol. 33, n? 1, México, 1973, pp. 65-95.

Aracy Lopes da Silva

O contato dos triques { México} com o espanhol altercu sua lingua principalmente
“no tocante ao léxico e A fonologia. Quanto ao lxico, nota-se a absorgle de palavras
! espanholas transformadas segundo a fonologia do trique. Estes empréstimos referem-se,
sobretudo, a substantivos ¢, no texto, estdo organizados segundo temas como: animais,
“ plantas, ferramentas, educagho, religifio, parentesco, unidades de tempo, ccupagbdes,
. nimeros/ medidas/dinheiro, etc. 8o também assinalados, segundo os mesmos temas, os
" casos de extensdo ou alteragio do sentido original de palavras nativas como, por exem-
" plo, nomes de animais da regilio que passam a designar animais ndo-nativos: boi, gato,
galinha, ete. Um terceiro tipo de alteragiio da lingua nativa diz respeito As frases
descritivas elaboradas para dar conta de situagdes novas, criadas pelo contato. Estas sdo
apresentadas segundo os temas j4 apontados., i
No plano fonoldgico, sdo anotadas as alteragdes {como, por exemplo, a adogio de
novas consoantes, como op e 0 b} ¢ é analisada a correspondéncia entre os dois sistemas
fonolbgicos através da comparagdo da pronincia das palavras espanholas incorporadas 4
lingua nativa, em espanhol e em trique.
Ressalta-se o fato das alteragBes no Iéxico serem as mais notiveis, embora as
fonologicas sejam também consideriveis. Em contraste, a estrutura gramatical foi muito
pouco afetada pelo contato de mais de 400 anos com o espanhol.

IVIE, Stanley D.
“Politica Nacional y educacién indigena: una comparacion entre los Estados Unidos y
México”. América Indigena, vol. 31, n® 4, México, 1971, pp. 995-975.

Alberto de Moraes Barros

Partindo de uma visdo da educagdo como um elemento operacional do processo de
socializagfio, cuja estrutura legal é proporcionada pela politica estatal, o Autor examina
como as mudangas politicas ao longo da histéria dos Estados Unidos e do México
determinaram a natureza de suas respectivas linhas de educagfio indigena.

{ivas" como sendo “aquelas que sdo priticas, dentro des recursos técniédé'eeébnﬁnﬂléos 3
disponiveis para as pessoas que devem fazer a escolha” (p. 138). S#o alternativas que
possam ser provadas sem muito risco inicial, € que tenham conseqiéncias ciar"arhent@ .
stintas uma das outras™ (p. 139). A idéia do trabalho educativo de uma eguipe com.".
formaqao diversificada (satide, agricultura, alfabetizagiio, etc.} junto a uma comunidade, -

sy
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Sua anélise baseia-se numa cuidadosa historia comparativa do processo de edu-
cagdo indigena nos EUA, onde identifica uma clara politica de assimilacao (ainda qu
com grandes variagdes de grau e intensidade) e o México que, por sua vez, tem vacilad(j_.
entre aquela tendéncia e a da aculturagiio.

No caso americano, apbs examinar as atividades governamentais em educacﬁo
indigena nos periodos que classifica como “reparticio de terras” (1869-1928); “‘escol
comunal’ (1928-1939), *“politica de terminacién'’ (1945-1960) e os “programas de acaéf
comunitiria’ {1961- }, conclui que a politica estatal voltada para a educagio inds::
gena tem essencialmente (mas com matizes mais humanisticos) os mesmas objetivos qu
hé4 um século, qual seja, a assimilaglio dos indigenas i sociedade americana. Se désta
feita ndio se trata de uma assimilacdo for¢ada, trata-se de uma maneira de levar os indio
a seu ritmo, a “‘participar na corrente principal da vida norte-americana”™, Ainda qu
alguns grupos tribais se agarrem tenazmente As suas antigas formas tribais, as presstes:
institucionais vigentes apontam para uma assimilagio eventual, onde a tnica questﬁ
que se caloca, no entender do Autor, é uma questiio de tempo,

Do lado mexicano, testemunha que as mudangas politicas ao longo da histéri
refletiram mudangas correspondentes na politica educacional, onde se fez presente
discussdio sobre a busca de identidade cultural mexicana no conquistador hispinico cu
nas raizes indigenas. O Autor vincula a histéria da educagio indigena mexicans ao:
problema da escola rural, inexistente até a Revoluglio de 1917. Desta data até 1933
o enfoque cultural e pragmético acompanhou a concepgdio "hispénica™ da nacionalidade’
mexicana, para sofrer uma radical modificag3o na Reforma. Assim, a “escola rural
socialista’ como voz da reforma social tornou-se a defensora da reforma agréria e do;
sistema “‘ejidal’’, e centrava-se no grupo, ac invés do individuo; era técnica, nfio literdriz
e oferecia uma concepgio racional do mundo em contraposi¢io & religiosa. Para os ind
genistas, o México era inquestionavelmente indigena, € se a conquista espanhola se ders
em termos militares, a grande massa camponesa coloca-se como herdeira da cultur
indigena triunfante. Se a identidade nacional remetia s culturas e tradigdes mdigena
estas tinham um papel importante na formag#o do futuro da nago. No entanto, a me
da “mexicanizagio” deveria se constituir numa mescla de todas as estirpes culturais d
sociedade mexicana, e somente através de um processo de aculturagioe o indigena poderia:
adquirir seu préprio status na sociedade mexicana, Desta forma, a escola rural tinha’
funcio de tornar o mundo moderno inteligivel ac indigena, tentando melhoras na au
posigio econdmico-social na sociedade nacional, enfatizando aspectos como agricultui'a
pecudria, higiene rural, inguas nativas, e determinadas disciplinas académicas. A alfa
betizagio se deu na lingua nativa inicialmente e, depois, em espanhol, e

Com a I1 Grande Guerra, z ascenso do conservadorismo industrial faz com que
escola rural se torne cbpia da urbana, divorciada das reais necessidades socio- econﬁmxcas_ :
das comunidades locais, € a educagiio indigena ndio recebeu, a partir de entfio, qualque '
tratamento diferenciado. A finalidade dltima dessas escolas, portanto, era asmmﬂar
erianga indigena A sociedade mexicana. :

Se a década de 70 encontrou a educaglo rural em completa decadéncia, o Auto
acredita (em 1971) que novas esperangas se colocam a partir da crescente coordenagiio .
politica entre a “subsecretaria de Cultura Popular e Educacién Extraescolar del Minis
tério de Educacién” e o Instituto Nacional Indigenista no governo Echeverria, entio:
iniciando sen mandato. Tal fato se constitui, segundo o Autor, em novo alento de'_
revitalizagdo dos programas indigenistas. :
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JUAREZ TOLEDO, L. A. e PALACIOS, R. A. .

“El programa de castellanizaci6n socio-educativo rural, una férmula feliz para la educa-
cién del indigena monolingiie guatemalteco”. América Indigena, vol. 32, n? 2, México,
1972, pp. 377-412.

Helena Sampaio

A visio oficial do Ministério da Educagio da Guatemala coloca o monolinglismo
indigena como obsticule ac desenvolvimento do pais, e declara de urgéncia nacional a
“castelhanizagao™. O programa proposto é a alfabetizagiio bilingile, juntamente com a
promogo social através de monitores indigenas que falam os dois idiomas e sejam
. alfabetizados em castelhano. Para os Autores, somente utilizando as proprias linguas
“ yerndculas pode-se abrir uma brecha segura para a integragio social. Para tanto,
- propdem o programa de castelhanizagc e promogio social, através dos monitores bilin-

: giles.

LEITON, Roberto
“Definicibn y planeamiento de educacién fundamental”. América Indigena, vol. 32,
n? 3, México, 1572, pp. 973-992,

Helena Sampaio

O texto de Roberto Leitbn, socidlogo boliviano, expde um projeto de educagiio
para as massas rurais da Bolivia, conhecido como “Educaglio Fundamental” e é apoiado
pela UNESCO. Seus objetivos gerais sdo: saide, economia, moradia, recreagiio e conhe-
cimentos bésicos. O Autor considera a leitura e a escrita como instrumentos auxiliares e
nio como uma finalidade do projeto, visto que o objetivo verdadeiro prende-se ao pro-
blema bésico destas populagles, ou seja, ds condigdes sicio-econdmicas em gue vivem.

A Educag3o Fundamental vem a ser um complemento de outras medidas governa-
mentais tais como a Reforma Agriria e a Nacionalizag3o das Minas, eventos sbcio-
econdmicos que ddo sentido A revolugdo (de 9/4/1952). Com a divisdo das terras, muitos
camponeses viram-se numa nova situagio e impds-se a necessidade de uma preparagio
bésica para a solugdio dos novos problemas. Segundo as palavras do Autor — “resu-
mindo, podemos estabelecer que a educagdo terd como objetive — a consolidagdio da
Nacionalizag3o das Minas, aplicagiio técnica da Reforma Agriria e o voto universal,
parte indivisivel da luta antifeudal ¢ antiimperialista do nosso povo”.

Para a realiza¢do do projeto, a equipe de trabalho deverd ser organizada a nivel
nacional, distrital; nuclear e regional; as pessoas interessadas em participar do projeto
ocupario uma escala hierfirquica de carges, Dos cinco aspectos — saide, economia,
moradia, recreagdo e conhecimentos bésicos — o aspecto econdmico deverd ser visto
como determinante para que se possa pOr em prética os ideais da Educagio Funda-
mental. Os problemas educativos na Bolivia t8m se mostrado, ao longo de sua histbria,
como dependentes de solugdes econdmicas e, ndo, simplesmente pedagbgicas.
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LEON, Luis A. :
“Bosquejo historico de las lenguas vernaculas del Ecuador y la Educacién Bilinglie
América Indigena, vol. 43, n? 3, México, 1974, pp. 745-775.

. Adalberto Moreira Cardoso

As linguas vernficulas do Equador, mortas ou desaparecidas, sio divididas pel
Autor em trés grupos, segundo critérios histbricos e geogrificos; a) linguas que se extin
guiram com os povos que as falavam; b) linguas que deixaram de ser faladas, embor;
sobrevivam os povos que as falavam; c} linguas de existéncia duvidosa: a localizaclio dos
povos que as falam & incerta ou duvidosa.

$30 estudadas, no artigo, quatro regides do pafs:

a) Regido Insular: figura s6 a lingua dos povos da Ilha Pund; trata-se de ume
regiio densaments povoada quando da chegada dos Incas e dos conquista:
dores espanhbis. Depois da primeira Conquista e até a época colonial, mnnh_
veram seu proprio idioma;

b} Regido Litordnea: quando da chegada dos conquistadores espanhdis, era habi
tada por numerosos povos, cada qual com sua propria lingua. No final do
séeulo XIX estavam ji totalmente extintos;

¢} Regido do Altiplano: tanto na era pré-incaica como na incaica, o Alhplano
foi intensamente povoado, e seu territdrio era um mosaico de povos diferen:
ciados cultural e lingllisticamente. O Autor as classifica segundo as trés cate
gorias apontadas acima;

d) Regido Oriental, Transandina ou Amazénica: também rica em povos dlversos,
essa regido é apresentada pelo Autor como a anterior.

Finalizando, sdo analisadas as principais causas que acionaram o desapareci-
mento dos povos aborigenes e suas linguas maternas nas virias regides. Os vestigios e
testemunhas das linguas verniculas desaparecidas s&o investigados.

MACARIO, N.C. e CUTZAL, M. C. .
"La aplicacién de la lingfiistica en ¢l desarrollo de una comunidad indigena’*, América
Indigena, vol. 34, n® 4, México, 1974, pp. 965-972.

Licia M. M. Andrade

Os Autores deste artigo pertencem a duas comunidades indigenas da Guatemala
Comalapa e Tecpim, cujas populagdes contam com 85 e 90% dos indigenas falantes do
idioma cakchiquel. S@io estudantes e representantes do Projeto Linghistico Francisco
Marroquin, que desenvolve um estudo dos principais idiomas, ou seja, aqueles idiomas
que contam com o maior niimero de falantes na Guatemala. :

Macario e Cutzal se interessaram em participar deste projeto pois era uma opor
tunidade de ensinarem os reais pensamentos de uma comunidade indigena e aprenderem -
qual a capacidade de um indigena em colaborar em prol de sua comunidade, Colocam :
que a lingua € uma parte de sua cultura que sobreviveu ¢ nfio ird desaparecer; no entanto
no sentido de reforgar sua sobrevivéncia, é importante aprender a escrevé-la ¢ elaborar
materiais na lingua materna, pois muitas vezes os individuos optam por outra lingua por
nic encontrarem livros na lingua indigena. Como esses povos ji tiveram sua propria
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scﬁm. acreditam que a elaboragio de material escrito no idioma cakchigquel é uma
fima de recuperarem algo que perderam.

' Procurando atender essa necessidade, o Projeto Lingiiistico Francisco Marroquin
sth ensinando lingiiistica a membros de comunidades indigenas, a fim de que estes

ham o conhecimento necessério para poderem realizat qualquer trabalho lingilistico
a1 seu idioma. Com esse aprendizado Macario e Cutzal pretendem desenvolver um
iabalho de revalorizagio do idioma indigena, mostrando aos seus companheiros que
odo idioma tem seu valor e a diferenga € que existem idiomas que tém um ndmero maior
e falantes, mas que todos t8m o mesmo valor porque possibilitam a transmissio das
mesmas informagdes segundo suas proprias estruturas. Tém a intengdo também de
crever uma gramitica e livros bilinglies sobre diferentes temas.
. Sdo da opinido de que este tipo de trabalho deve ser realizado por pessoas
oluntirias da comunidade indigena pois somente uma pessoa da comunidade entende a
salidade de seus congéneres quanto s tradigdes culturais.

MARTINEZ, Hector
“Peru: educacién en las comunidades indigenas”. América Indigena, vol. 33, n® 2,

México, 1973, pp. 539-560.
Licia M. M. Andrade

: Neste trabalho s3o apresentadas uma série de informagGes a respeito das comu-
" pidades com ou sem escolas, ano de estabelecimento destas, nimero de professores,
~duragdo do curso e o nimero de criangas estudando dentro da prépria comunidade ou
“ fora, estudantes secundérios e universitirios, como fendmenos relativamente novos nestes
grupos, ¢ o nimero de homens e mulheres analfabetos. Estes dados se referem a 924
© comunidades da irea andina, e s3o resultados de uma pesquisa feita pelo correio por um
“pesquisador alem#o entre dezembro de 1961 e junho de 1962, abrangendo a totalidade
“das comunidades indigenas reconhecidas, ou em processo de reconhecimento legal.

'McQUOWN, Norman A.
.“El papel de la lengua materna en la educacién’. América Indigena, vol. 30, n? 2,
" abril, 1970, pp. 387-393.

Dalva Carmelina Sampaio

O debate sobre as vantagens de se proporcionar a todo ser humano uma educagéio
~fundamental em Kngua materna ampliou-se apbs a II Guerra, como conseqiéncia dos
“processos de libertagfio vividos por virias pequenas nagdes, que também foram se liber-
tando dos instrumentos de hegemonia que so os idiomas das nagBes hegemOnicas.
- O éxito relativo desses processos de independéncia teria dado a pauta para as minorias
etnolingilisticas de grandes ¢ pequenas nagdes, que passam a buscar uma autonomia
semelhante, solicitando mudangas na politica educacional de seus paises, A medida que
percebem a lingua materna como fator de autodeterminagiio.
McQuown toma casos exemplares de pajses onde se tentou ministrar s minorias
indigenas uma educaglio fundamental em lingua materna, e descreve criticamente os
diferentes mecanismos de ordem ndo lingliistica, isto &, mecanismog pokiicos sociais,
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econdmicos e culturais que dificultaram ou impedifam o sucesso de tais programas
Embora reconhecendo as limitagdes da contribui¢io que os lingilistas possam dar’ parai_'
solugio dos problemas, o Autor enfatiza a necessidade de que os objetos de estudos
sejam selecionados dentro de uma problemética politica, econdmica, social e cultural
tendo em vista n#o apenas abrir caminho para a lingua, mas também para os usos qu
dela se fazem, ‘

" O Autor defende uma potitica educacional que conduza A maximizagiio da dl'\éer
sidade deé recursos humanos, desde que aliada & maximizag#io de flexibilidade e adapta
bilidade, pois considera que somente essa diversidade, que se manifesta primeirament;
na variedade de personalidade individual, poder4 garantir nossa continuidade ¢ salvar
nos de nossa propria vista curta. Sendo a lingua materna um dos primeiros veiculos ond
a variedade se plasma e um veiculo bésico para a aquisiclo de conhecimentes ni
lingtisticos e ainda de outros veiculos empregados para o mesmo fim, McQuown prioriz
alingua materna na educago, colocando a seguir a lingua de maor eficicia regional ou
nacional e em terceiro lugar a lingua de maior utilidade mundial.

MINISTERIO DE GOBIERNO DE COLOMBIA
“Conclusions de la Primera Reunién de Trabajo sobre Educacion Bilingile celebrada efl
Bogoth”. América Indigena, vol. 32, n® 4, México, 1972, pp. 1177-1 184,

Helena Sampm"a

" As conclusdes estio apresentadas de acordo com uma divisio em quatro grupos.
O primeiro recomenda o respeito pela cultura indigena, pelas suas especificidades dentro
das etnias; propde uma educagiio dirigida aos indios que niio tenha necessariamente seu
inicio com o aprendizado da leitura e da escrita.
O segundo grupo trata da Educagfio Bilingle; a educacdio bilingtie advém da
moderna filosofia lingliistica, segundo a qual a lingua nfio é apenas uma smples_
nomenclatura, mas uma forma de aprender e representar o0 mundo. Dai a suma impor-
tincia no processo de aprendizagem, enquanto expressio de cultura e estrutura de
pensamento, O método e o material utilizados no curricnlo bilingtie deverdio ser progra-
mados de acordo com a especificidade de cada grupo. Quanto is linguas nativas,
as conclusdes enfatizam sua preservaglio, estudo e utilizaggo através de uma politica’
educacional adequada; propde-se um Comité de Lingiiistica Aborigene, com a fungdo de
impulsionar e coordenar as investigagdes.
O terceiro grupo compreende a sele¢iio de “‘mestres” através de Centros de Capa-
citagdo; que visam unificar a linha de educagiio bilingiie (verniculo castelhano) para,
evilar o genocidio ¢ a traumatizagio cultural das comunidades indigenas.
O quarto grupo que se estabelega como politica oficial do Governo, o sistema
de educagdo bilingile, como meio de preservar valores autbctones e evitar a desnatu-
ralizag3io das culturas nativas.
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MOORE, Alexander .
Las motivaciones de los maestros campesinos voluntirios en un pueblo guatemalteco”,
nudrio Indigenista, vol. 29, México, 1969, pp. 225-239,

Alberto de Moraes Barros

Numa pequena localidade camponesa, de origem indigena, no sudoeste guate-
i “malteco, surgiu hé 35 anos um grupo de professores voluntirios que ensinam rudimentos
“de leitura, escrita e aritmética 3 populagiio local em franca oposigho 4 escola piblica
““‘nacional da comunidade. Partindo das concepgbes de “grande tradi¢iio” (Robert Red-
“field, 1950), normas éticas e valores ideoldgicos de Ambito nacional ou local (tribal), o
‘ Autor procura entender as razdes que motivaram o surgimento desse grupo voluntirio ¢
sua permanéncia por esse espago de tempo.
Sua anilise da “capacidade de leitura e escrita das sociedades camponesas”,
~“como fun¢do de uns poucos peritos da tribo, como expressio particularista da “'pequena
* tradi¢@o” e sua transicdio para a “universalizagio desta mesma capacidade como um
“ trago das modernas burocracias racionais e nacionais”, pretende apontar que as forgas
7' gue levam ao surgimento dessas classes voluntirias transcendem as atividades burocré-
ticas e evangélicas, ou as manifestagdes dos ideais utdpicos e nacionalistas,
Abandonando a questiio do professorade voluntario como um novo sincretismo
particularista ou uma sintese nacionalista, o Autor localiza duas tendéncias bésicas entre
os elementos do referido grupo, Uma, mais antiga, originada dos valores tradicionais,
permeada por valores religiosos e velhos rituais, e a outra, representativa dos professores
jovens, mais identificada com a ideclogia desenvolvimentista (externa & comunidade},
- que v& a alfabetizagfio como um meio de aquisi¢io de conhecimento téenico. As duas
. correntes (que ndo se admitem em oposi¢io) t8m em comum o ideal do “bem-estar do
grupo local” em detrimento do ideal nacional. Suas atitudes contrastam sobremaneira
. ¢om aquelas dos professores ndo-indios da escola piblica da comunidade mas, ironica-
¢ mente, sio os professores camponeses que preparam os alunos de suas classes voluntirias
para sair da sua “pequena pétria’ ao destacarem as oportunidades que se abrem para o
alfabetizado na sociedade nacional. Em outras palavras, estimulam os jovens a abando-
nar ¢ povoado, capacitados num grau minimo, mas com uma formagio nacionalista. Sio
‘- ainda estes mestres nativos que, paradoxalmente, abrem caminho, inconscientemente,
para mundancas mais significativas na propria comunidade, tais como o aumenic da
produtividade agricola com ¢ emprego de adubos e defensivos quimicos. Se tiverem sorte,
finaliza o Autor, a prosperidade e a modernizacéo terdo lugar. '

NAVES DE LAGUNA, Josefina
“Accién indigenista en Venezuela en el campo educacional™, América Indigena, vol, 34,
n? 1, México, 1974, pp. 209-214.

Liicia M. M. Andrade

Falar do indio é falar do venezuelano mais auténtico mas também é referir-se ao
homem mais marginalizado deste pais. Marginalizagio esta que comegou na conguista ¢
colonizagdio, quando se deflagron uma guerra contra as populagdes indigenas, que as
destruiu n3o sb fisicamente como cultural e espiritualmente. Durante a colonizagio,
o modelo social imperante era baseado na terra dividida em latifiindios pela Coroa
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espanhola que cedia ndo s6 o direito sobre o territbrio como também o direito sobre &
populagiio indigena que ali habitasse. Diante desta situagdio, o Indio niio teve cutra safda,
que refugiar-se na periferia do pais, nas regi%es mais insalubres e ali fazer renascer sua
vida.
Diante dessa marginalizagho que persiste até hoje, nio hd tempo a perder. O obj
tivo & um s6: integrar o indigena ao desenvolvimento da naglio. Esta é a perspectiva d._ﬂ.'.
Autora, Josefina Naves de Laguna, gue trabalha no Ministéric de Educagio Piblica
Venezuelano e que neste artigo fala a respeito do Programa de Agio Educacional i
ciado em 1970. Este programa atua sob a coordenaglo do Ministério de Educaglio,
contando com a colaborag#io de outros ministérios, tais como o Ministério de Saide ¢ o
de Obras Piblicas, das Forgas Armadas e outros organismos piblicos e privados,
A Aglo Educacional estd atuando junto a criangas, jovens e adulios, desenvol-
vendo programas de alfabetizaglo e de aprendizado de um oficio. Essa atuagho visa a dar
aos indigenas os instrumentos bésicos de cultura em ateng4o a suas préprias exigéneias e
necessidades, de modo a contribuir para a melhoria de sen sistema de vida.

PAULSTON, Christina B. -
“*Algumas notas sobre la ensefianza bilingtie del idioma en el Peru"', América Indigena,

vol. 30, n® 1, México, 1970, pp.99-106.

Aracy Lopes da Sitva

O artigo traz uma anélise comparativa dos dois tipos de escola priblica existentes
no Peru: as escolas bilingues do Instituto Lingliistico de Verfio (SIL) ¢ as escolas mono-
lingites, tipicas tanto das zonas urbanas quanto do meio rural, a despeito da populaca
camponesa dominar geralmente pouco o espanhol. A comparagiio entre as duas escola
se faz em termos dos objetivos especificos e da sua eficicia educacional, o

A Autora discorre, a seguir, sobre as raztes da impossibilidade de obtengio de.
dados estatisticos confiéveis para fins de avaliaglio da eficiéncia relativa do ensino nos .
dois tipos de escola. O SIL fez algumas tentativas de comparagiio e a Autora resume as
conclusdes do estudo. S3o apresentadas, entiio, algumas consideragbes adequadas sobre:
as relages entre lingua e cultura e entre a necessidade do aprendizado da lingua nacional
por minorias nativas e uma estrutura social estratificada. Propde que se ressalte urgen
temente a “importéincia, para o lingllista, e o professor de linguagem, de trabalha
intimamente com outros cientistas sociais” (p. 105). Deste prisma, a questio da eficién.
cia relativa dos dois tipos de escola passa para segundo plano: torna-se imprescindivel,
antes de mais nada, “compreender os antecedentes culturais, ou seja, sociais, econd
micos e politicos com base nos quais as escolas operam” (p. 105), E chama a atengh
para a necessidade de investigagao avaliativa para a comprovagiio de hipbteses, como &
levantada pelo SIL do Peru, de que se ensina methor o espanhol quando as aulas sio :
dadas em guechua do gue quande se dé as aulas no prbptio espanhol.
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AULSTON Christina B.

el dilema moral de un especialista en socmlmgﬂistlca América Indigena, vol. 33,
n?1, México, 1973, pp. 97-105.

Aracy Lopes da Silva

Qs problemas lingilisticos nos paises em que convivem etnias diferenciadas sio
inentemente problemas sbcio-ecordmicos, Os socio-lingilistas tendem a apoiar-se no
estatuto cientifico e no carater objetivo de sua disciplina deixando, assim, de considerar
‘aspectos politicos inerentes ao seu desempenho profissional.

: H4 trés posicBes que resumem as vistes mais comuns sobre o problema da lingua:
).'erradicaqio das linguas nativas e sua substitui¢do pura e simples pela lingua domi-
na'nte, 2} bilingltismo de transicfio, tal como enunciado principalmente pelo SIL; 3)
respeito & diversidade de idiomas e culturas. Os adeptos desta tiltima posi¢io denunciam
queles que usam a dificuldade de comunicagfo como argumente para a necessidade de
mposi¢#o de uma lingua dnica, dizendo que esta idéia constitui “mais uma desculpa
na ampla cadeia da exploracﬁo" (Norman McQuown).

. As propostas para utilizagiio da lingua da camada subalterna nas escolas, como
ei'pressﬁo de respeito e meio de valorizag@io, tm sido muitas vezes rechagadas pelos
proprios interessados. Assim foi com os camponeses do Peru ¢ com os negros norte-
americanos, que almejavam um conhecimento satisfatorio da lingua oficial como meio de
ascensdo social. "Ambos os grupos nllo estdo dispostos a aceilar com agrado.a pressio
nstitucional, nas escolas, dos padrdes idiométicos que os rotulam como perfencentes ao
grupo sicio-econdmico subordinado” (p. 102).

o O dilema moral do sbcio-lingilista se instaura no momento de decidir como atuar:
espeitando os principios éticos proprios e, a0 mesmo tempo, considerando as condi¢des
bcio-econdmico-politicas do pais em que trabalha; entre propor solugdes talvez ideais e
“moralmente aconselhdveis ou solugdes aceithveis pela populagdio "subordinada” ou,
numa aceitacdo das condigBes objetivas de frabalho, submeter-se e propor as solugbes
- aceitlveis pelos que controlam o poder,

i PAUJLSTON, Rolland G.
i1 “Maestros como.agentes del cambio comunal: cuatro programas peruanos”. América
" Indfgena, vol. 30, n? 4, México, 1970, pp. 929-944,

Aracy Lopes da Silva

O Autor, professor da Escola de Educagiio da Universidade de Pittsburgh, exa-

" 'mina neste artigo quatro programas de desenvolvimento comunitirio implantados na

~-» zona rural peruana e que tiveram como caracteristica basica o uso do professor de escola
piblica como agente de mudanga social: Projeto Niicleo, Fe y Alegrfa Ingstituto Lin-
giifstico de Verano, CRECER

a) Projeto Niicleo — originado na Bolivia, foi implantado no Peru em 1944,
sob o patrocinio da junta do Servigo Peruano-Norteamericano, SECPANE.
Havia uma escola central com um curso priméric de seis anos que oferecia
servicos educacionais As-escolas seccionais, em cada regifio. As seccionais
davam cursos de trés anos de durag#o. O projeto visa a aculturagfio dos campo-
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neses indigenas ¢ o desenvolvimento das comunidades. Foram criados centro
de formagao de professores para as escolas nucleares e cada escola central:
teoricamente dispunha de supervisores de saide, agricultura e pequenas m
dustrias ¢ de educaglio, encarregados de percorrer as escolas da regido, dar’
cursos e implantar projetos de melhoramentos comunais. O preparo do pes:
soal, a assisténcia técnica e financeira, assim como a orientagiio pedagbgica.
bésica demonstraram uma intervengiio direta dos Estados Unidos, Apbs 1961
voluntirios do Corpo de Paz (Peace Corps) dos Estados Unidos foram utili--
zados nos Ndcleos. As escolas nucleares estavam, & época da redagdo do a
tigo, 1970, em franca decadéncia € o Ministério da Educagio do Peru as es
substituindo pelas escolas tradicionais com um tinico professor.

b) Féy Alegria — movimento educacional promovido pelos jesuitas, com o apoio’
da Igreja Catélica e do Ministério de Educagio, empenhado na construgdo;
e manutengio de escolas em favelas urbanas. Opera no Peru, Equador, Pa-
namé e Bolivia e promove a integra¢io de migrantes rurais ds cidades, o que
significa {ransformar “‘cholos” em *‘mestizos”. As escolas obedecem o curri-:
culum oficial, pela manhi, e oferecem, A tarde, cursos vocacionais e profis-
sionalizantes. Tais escolas t€m sido bastante bem-sucedidas. '

¢} Instituto Lingiiistico de Verdo — opera, basicamente, na Amazbnia Peruana,’
juntoe as populagdes indigenas. Ha uma escola central para a formagio de
professores nativos. A escola oferece cursos de férias para o aperfeigoamento.
dos professores que, a seguir, voltam para suas aldeias, onde ensinam criangas:
¢ adultos. Toda a instruglio é bilingfie: sfio alfabetizados em sua lingua
materna e gradualmente passam a trabalhar em espanhol. Os objetivos de:
“integrar a populaglio aborigene do Amazonas A vida nacional por meio de:
instrug4o bilingiie” e de “‘estimular a populagio aborigene para melhorar suas
condigdes sociais e econdmicas por meic da educagho para o desenvolvimento:
da comunidade”, propostos pelo Ministério da Educagiio do Peru, t8m sido
alcangados. '
CRECER: Campanha para a Reforma Eficaz das Comunidades Escolares da
Repitblica — teve inicio em 1964, através de um convénio entre o Ministério
da Educagio ¢ a Faculdade de Educagio da Universidade de Colimbia, nos:
Estados Unidos. Tratava-se, essencialmente, de uma experiéncia com as cién-
cias sociais aplicadas. Os professores recebiam uma formag#io béisica em antro-
pologia, sociologia ¢ técnicas de pesquisas de campo de modo a estarem aptos
a estudar a comunidade onde trabalhavam e ter uma compreensdio mais rea-
listas das condigdes, recursos, problemas ¢ necessidades da populagdo servida
pelas escolas priblicas. O fruto dessas pesquisas serviria para o aprimoramento
educacional e para o desenvolvimento sécio-econdmico da comunidade. A
partir das experiéncias dos professores engajados no programa, foram elabo-
rados cinco manuais, escritos por W, C, Sayres, antrop6logo da equipe técnica
da USAID e da Universidade de Colimbia, e por A. Via Ortega, antropt-
loge do Ministério de Educagfio Piiblica do Peru. Depois destas informagdes
bésicas, 0 Autor do artigo, R. Paulston, faz uma avaliaglio critica do pro-
grama,

d

—

O Autor relaciona o pouco &xito dos programas dos Niicleas e CRECER ao fato de
serem “esforgos essencialmente intervencionistas que tentaram implantar novas insti-- -
tuigdes baseadas em uma visdo de mundo norte-americana de consenso, mobilidade
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ocial e justica social” (p. 943). Prevé para a escola do SIL para a formacéo de profes-
ores bilingiies, o mesmo abandono a que o Ministério de Educagio Piblica do Peru
slégou as escolas dos outros dois programas, uma vez suspenso o apeio téenico e
inanceiro dos Estados Unidos. O Autor considera, ainda, Fe y Alegriz o programa mais

sem-sucedido.

SERISSINOTTO, Giorgio
‘La integracion lingiiistica del indigena mexicano: teoria y practica de la castellaniza-
ibn'"’. América Indigena, vol. 34, n° 4, México, 1974, pp. 957-964.

Litcia M. M. Andrade

Giorgio Perissinotto é membro do Institiito de Investigacién e Integracién Social
e Estado de Oaxaca (IIISED), que desde 1969 vem colaborando na integragio social,
condmica e cultural dos grupos indigenas. Neste artigo, Perissinotio trata de um
programa de ensino de casielhano que o Instituto vem desenvolvendo com criangas
monolinglies em idade pré-escolar, que lhes permitird entender e manejar o material
“didatico que terdo que ufilizar na escola,

'- Esse projeto se baseia na idéia de que a evasdio e o baixo aproveitamento do

‘material escolar se devem, em grande parte, ao$ escassos ou nulos conhecimentos gue
‘tem a crianga indigena da lingua nacional. Além de ensinar o espanhol esse programa
“cria na crianga o habito da escolaridade, isto é, a introduz paulatinamente nas atividades
escolares como o manejo de textos, a disciplina em classe, o estudo, os exercicios de
" lingua, o reconhecimento de formas, etc.; conhecimentos que facilitario a experiéncia,
f:‘i “muitas vezes traumdtica, da escola priméria,
Para esse projeto, o HISEO elaborou (em colaboragéo com o Colégio de Méxica)
- um método audiovisual para ensinar espanhot 4s criangas indigenas, método este que
vem sendo aplicado em mais de duzentas comunidades do Estado de Oaxaca, como parte
7 do trabalho social gue realiza o monitor cultural bilingiie. O método audiovisual se
-’ propde a respeitar a educagiio tradicional indigena e os monitores t8m come principio
nio interferir, ou interferir 0 menos possivel na formagdo do individuo dentro de seu
grupo. O contefido social do método & preparado de maneira a n#io criar conflitos na
comunidade, permitindo que as criangas continuem a se desenvolver como criangas
indigenas. Dessa maneira, o espanhol ¢ algo complementar e ndo determinanie na
formago do individuo, e de preferéncia € ensinado por um professor bilingiie prove-
niente da propria comunidade. -

) O espanhol é ensinado pelo “métode direto”, isto &, nas aulas fala-se tante o
espanhol quanto a lingua indigena. Em todo momente do aprendizado a lingua indigena
serve de veiculo transmissor, o que, segundo ¢ Autor, serve também para reforgar a
i lingua indigena.

O Autor acredita que, gragas a esta nfio interferéncia na educacio tradicional do
grupo & ao "“métode direto”, conseguiu-se que a escola fosse aceita pela comunidade,
Diante dessa experiéncia em Oaxaca, conclui que se se deve falar em resisténcia ela se
deu muito mais em relagfio A escola como institui¢io que ao espanhol.

Finalizando essa primeira parte do artigo, Perissinotto coloca a influéncia do
conhecimento sbcio-lingliistico no ensino do castelhano: para que este tenha &xito, é
necesséirio que existam na comunidade meios'de refor¢o do uso do castethano. A moti-
vaglio de se aprender esth em fun¢io da motivagdo e da oportunidade de usar a lingua
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indigena. Por outro lado,. acredita Perissinotto que no decurso do processe de bilin
giiismo a lingua indigena ser4 reforgada.

A segunda parte de seu artigo & dedicada a aspectos linghisticos: 580 analisados
aspectos fonéticos, 1éxicos e morfossintaticos do aprendizado. Quanto ao problema d
interferéncia fonética enfre as linguas indigenas e o espanhol, este ndio tem se apresen-:
tado como um problema alarmante neste programa ao nivel pré-escolar, Nesta idade as:.
ctiangas sio muito suscetiveis em seus hébitos articulatbrios e bastam alguns exercicios -
corretivos de repeticiio de palavras.

Em relagio ao aspecto léxico, as palavras selecionadas, neste método, pertencem,
em grande medida, ao meio ambiente indigena e em nenhum caso se usa um vocabuldrio’
totalmente alheio & experiéncia da comunidade. Dessa maneira, através do método’
audiovisual a capacidade de assimilagio de vocabulério novo torna-se assombrosa: em’.
cada ligio se ensinam vinte palavras novas, e os rendimentos sio de 70 a 80%, porcen-
tagem que se aproxima a 90% quando h4 correspondéncia entre os campos semAnticos -
do espanhol e da lingua indigena, como & o caso das nomenclaturas de animais, plantas,.
frutas e verduras.

O aspecto morfossintdtico & o mais problemético. Os estudos de aprendizagem .
oral do espanhol como segunda lingua com criangas s3o escassos, ou inexistentes. Frente .
a este estado de coisas, o Autor considera dificil saber se as capacidades ¢ erros se devem’
3 interferéncia da lingua materna ou a limites naturais impostos pelo desenvolvimento:
mental da crianga. ) -

Apesar destas dificuldades os resultados obtidos em Oaxaca sugerem que 05
procedimentos de aprendizagem lingiiistica utilizados pelo método dfio muito bons resul-
tados. Perissinotto assinala também gue este método tem dado resultados notéveis com:
criancas em idade escolar e pés-escolar; isto é de suma importéncia ji que indica que o
método & aplicavel 20 nivel escolar como material did4tico auxiliar e também em criancgas.
maiores de seis anos, cuja comunidade nfio disponha de escola priméria. Constatou-se -
ainda a possibilidade de se adaptar o método de maneira a peder aplici-to em adoles-
centes e adultos com o auxilic de um método de alfabetizaglio consonante ¢ corre-
lativo. )

PICON ESPINQZA, Cesar
*“Los programas educativos de las poblaciones indigenas”. Anudrio Indigenista, vol. 38,

México, pp. 79-103.

Regina Mucillo

Fazendo uma avaliagio dos programas educativos implantados até o momento
entre as populagdes indigenas da América Latina, o Autor levanta trés questdes funda-

mentais:

1) Quais sdo os tragos distintivos do conjunto de programas destinados as popu-

lagdes indigenas?
2) Propor alguns objetivos gerais para um Plano Qilingfienal 4 luz da andlise
situacional anterior. .
3) Tendo em conta as duas questdes assinaladas, sugerir algumas agbes refe-
tenciais para a formulag¥o das estratégias de desenvolvimento educativo das.

populagBes indigenas na América Latina.
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Numa anélise geral da situagfo, observa que a faléncia do sistema formal de
colarizaco resultou em altas percentagens de indigenas que nunca obtiveram qualguer
peneficio deste sistema formal. Estudando a relagfo existente enire educagfio e cultura,
analisa a educagdo como veiculo de transmiss@io de cultura, o sentido de totalidade da
ucagiio, as caracteristicas da educagio formal e da educagdio nio institucionalizada e
naliza, apresentando caracteristicas gerais da educagiio das populagdes indigenas da
mérica Latina, tendo em mente a relagdo existente entre educaglio e cultura.

Eis um resumo destas caracteristicas:

a) A educacio formal estabelecida para as populagdes indigenas sempre foi uma
imposi¢éio de novos modelos culturais e, portanto, estranhos 4 sua realidade.

b) Os professores procedem de outros contextos culturais e quase sempre se valem
de uma lingua estranha — a nacional.

c) A educagiio formal imposta contribui para uma visfio unilateral da cultura.
E intelectualista e atende As necessidades de um contexto capitalista.

d) Imposta de fora, ela entra em conflito com a personalidade cultural das
populagdes a que se destina, nio respondendo aos seus interesses e necessi-
dades.

e) O estabelecimento de instituicdes educativas para as populag@es indigenas nfio
tem tido como ponto de referéncia uma politica clara e definida de desenvol-
vimento cultural da sociedade global.

fy Isto acarreta que o alcance dos programas educativos para estas comuhi-
dades nem sempre estd claro e definide. Também ndo se tem definido uma
politica nacional de educagfio bilingie.

_ Quanto A politica e principios relacionados s populagdes indigenas, o Autor
coloca que sio poucos os paises da América Latina que definiram com precisio o sentido,
alcance e projecdes de um desenvolvimento integral para estas populagdes. Além disso,
a limitagAo ou auséncia de participagio dos indigenas nas decisdes politicas de desen-
volvimento de sua propria comunidade e da sociedade global tem como conseqliiéncia
uma educagio imposta e falsamente generalizadora, artificialmente democratica, impo-
sitiva e longe de uma realidade social e cultyral.

Um cutro problema levantado pelo Autor é a auséncia de qualquer relaciona-
mento entre educagio € uma rica tradico de trabalho associative desenvolvida pelas
populagdes indigenas. Desta forma, os programas estabelecidos pelo Estado tém contri-
buido para reforgar o individualismo, nfio se ajustando 3s necessidades e caracteristicas
dos sistemas produtivos destas populagdes. Além disso, a rigidez e a burocratizagio do
'sistema nacional de educagldo quase nunca permitem resolver o preblema 6bvio do
“‘calendrio escolar no meio indigena. _

o Quanto & falta de facilidades educacionais, ¢ Autor levanta o problema da desnu-
" trig3o infantil, o desinteresse pela educagfio de criangas de 0 a 5 anos que, comum
{ também na sociedade nacional, limita consideravelmente as potencialidades de aprendi-
“ zagem. Trata também do pouco interesse que tem a popula¢ic adulta pelos programas
+ educacionais que the s#o oferecidos. E adverte que os objetivos da educaciio indigena tem
¢ que ser recolocados por todos os fatores que vem levantando no seu artigo, e aos quais se
* deve agregar também o componente ecolbgico,

Por outro lado, as normas bésicas para a educacglio de adultos e o ensino do
* castelhano nem sempre estiio claramente formuladas. O objetivo do ensino deste Gltimo,
* diz 0 Autor, ¢ afirmar a identidade nacional ¢ facilitar 2 comunicaglio interna. Levanta o
" problema da alfabetizagic — se deveria ser na lingua nativa ou na lingua nacional —
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e critica a auséncia de uma politica definida de educacdo bilinglie a partir do reconhe-
cimento da pluralidade cultural e lingilistica da sociedade global. Além dos problemas
técnicos decorrentes da aprendizagem de uma segunda lingua, © castelhano, em parti-
cular, analisa a formagdio dos professores que trabalham com as populagles indige-
nas. AR

Também a coordenagdo institucional na regido, no que se refere a0s programas de
educagio para as populacdes indigenas, tem certas deformagdes tanto na concepgic
quanto na aglio. O Autor relaciona varios érgios internacionais que atuam na América
Latina e acentua gue sdo poucos 08 projetos destinados propriamente a apoiar o desen-
volvimento educativo das populagdes indigenas. " L L

Finaliza o artigo com sigestdes concretas que, se efetivamenté fomadas, poderdo
remediar a situagao educacional dos povos indigenas da América Latina. -

RODRIGUES, Rail R T T A
“Informes de actividades de la Direccién General de Educacién Extra-escolar en el
medio indigena”. América Indigena, vol. 33, o’ 4, México, 1973, pp. 1019-1029.

Helena Sampaio
Terezinha Galante

O artigo trata das atividades da Diregilo Extra-escolar no meio indigena mexi-
cano, através do Servigo Nacional de Promotores Culturais ¢ Professores Bilingiies, dos
Centros de Integragao Social, € do Departamento de Procuradores. O Autor fala como
organizar esses grupos de trabalho em 4reas indigenas. Tais grupos devem ser formados
por médicos, professores, veterinarios, para que o problema de educagiio extra-escolar
seja solucionado como um todo. Para isso é necessrio que esses educadores tenham um
certo dominio da lingua nativa. A finalidade desse programa é tornar o indio capacitado .
para trabalhar pelo seu povo, integrando-o A nagiio, sem que com 1550 ele venha a perder.
suas raizes. O Departamento de procuradores & uma instituigio de interesse para as

comunidades indigenas: dé-lhes assessoria para a resolugao dos problemas que as afti-
gem.

SCHWAR'.TZ,.Norr'nanB.... - S
“Relaciones enire padre ¢ hijoy diversos niveles de educacibn en un pueblo
teco" . Anudrio Indigenista, vol. 34, México, 1974, pp. 153-172.

Licia M. M, de Andrade .

 Esteestudose concentra na educagdo de uma comunidade rural fatina da Guate-
mala, San Andrés, e particularmente naqueles fatores que parecem estar associados a0
rendimento escolar nos diferentes setores da populagiio local, A Autora procura mostrar.
que além de fatores como 2 deficiente comunicagio entre a escola ¢ a comunidade,
o processo de socializagiio e as relagbes intrafamiliares, a relagio que o pai tem com sua:
familia parece ser também um fator, talvez © mais importante, para s¢ compreender a.
falta de progresso escolar das criangas. L ‘ o
Schwartz desenvolve a hipdtese de que o rendimento dos alunios matriculados e ©

tempo que o pai de familia permanece no lar tém uma relago que € mais da que merd
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coincidéncia, e tenta esclarecer por que sua presenga aparece como fator critico na edu-
cagdo. O tempo de permanéncia é calculado pela ocupag¢fio e religifio do pai: pais gue
trabalham no povoado t€m que se ausentar menos de sua casa, enguanto agueles que se
dedicam 2 agricultura e a outras atividades extrativas, ambas atividades que se dio longe
do povoado, permanecem menos tempo em casa. Quanto ao fator religioso, Schwartz
" constata que os protestantes tendem a estar mais em casa que os catdlicos; isto se deve a
varias razbes, tais como o antagonismo religioso existente no povoado ou As regras do
protestantismo que os excluem das atividades tradicionais de entretenimento, que geral-
mente ocorrem fora do lar.

Essa correlago — entre a diversidade de oficio e religifo do pai com a auséncia
escolar e o bom rendimento escolar — pode ser verificada nas fabelas que a Autora
fornece; nestas tabelas estdo apresentados dados estatisticos recolhidos durante seus
estudos de campo em 1960 e 1970, Através desses dados pode-se constatar que os fifhos
de pais protestantes e de pais que trabalham no povoado formam o grupo de estudantes
que assiste regularmente as aulas e precisamente sio aqueies que a professora considera
como “estudantes que prometem"’. : :

Diante da confirmagiio de sua hipbtese — que exphca melhor a situagio dos filhos
homens, ji que os resultados para as meninas sio um poucoe diferentes — a Autora tenta
esclarecer por que a presenga do pai aparece como fator crifico na educagio. Para isso
elabora quatro grupos de fatores:

1} O pai é certamente a figura mais poderosa no ambiente da crianca; seus de-
sejos e suas necessidades t8m precedéncia no lar, o pai conta com um campo
de atividade, de liberdade fisica e social que ndo t8m a mmulher e os filhos.
Ao imitar o pai, especialmente realizando trabalhos de adulto, o jovern comega
a desfazer-se de suas restrigdes da infincia e entra no admirado e poderoso
papel de adulto que traz consigo independéncia ¢ liberdade social. Salvo um
breve periodo de idade (14 a 16 ou 17 anos) as mulheres nio passam por
esta experiéncia com os rapazes. Para a maioria dos rapazes, imitar o pai
requer trabalhar fora do povoado, o que prejudica os estudos, e no caso das
meninas sua anica alternativa é permanecer no povoado trabalhando em casa
com g mie,

2) Tanto meninos quanto as meninas prestam uma assistdncia econdmica ao pai,
que varia conforme a ocupagio deste. Para a maioria dos rapazes, trabalhar
implica acompanhar o pai em suas rondas nos campos longe do povoado
e perder a aula. JA o filho do cometciante ou artesio pode ajudar sen pai
sem ausentar-se da escola.

Para alguns rapazes continuar na escola pode representar um obsticulo no mo-
mento de trabalhar com o pai e empreender sua vida adulta, enguanto para outros nio
existe tal dilema. Em parte essa diferenga provém da ocupagio do pai, que esti rela-
cionada com o lugar onde trabalha, o que por sua vez afeta o tempo e lugar onde o rapaz
da sua contribui¢do econdmica ao lar e que, conseqiientemente, afeta sua freqiiéncia
escolar. o L o _

3) A religido e os anfecedentes religiosos podem também afetar a assisténcia dia-
ria 4 escola. Como ja fol dito, a prescrigio religiosa tende a manter os pais
protestantes mais em casa do que o5 pais catblicos; além disso, o protes-
tante d4 muita énfase 3 leitura da Biblia e a outras atividades de aprendi-
zado.
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4) Este \iltimo grupo de fatores pode ser considerado dentro das virias crengas
que a gente de San Andrés tem sobre o cariter pessoal. Primeiramente
créem que certas caracteristicas como a curiosidade e a inteligéncia sio ina-
tas, enquanto os bons modos €.a moral sdo adguiridos no lar e na escola.
Por conseguinte, os pais supdem que quando o filho néo deseja continuar
na escola é porque na realidade ndo lhe convém estar nela. Aqueles pais
que podem empregar de uma maneira lucrativa a ajuda do filho, psicologi-
camente condicionados chegam a tomar a conduta do filho como evidéncia
de que mais The valia deixar de ir a escola ainda que desejassemn que Sen fitho
Hivesse um “cariter” diferente. Dessa maneira, retiram de sua propria cul-
tura elementos para a racionalizagio da situagio de abandono da escola.

. Ainda nessa perspectiva, as pessoas acham que a instrugdio feminina ndo é tio
importante quanto a do rapaz, j& que a mulher trabalhara somente dentro de casa.
. » Ao concluir o artigo, a Autora coloca que o Progresso educacional em uma comu-
nidade camponesa é muito complexo para se pensar que s um grupo ‘de fatores vai
produzir as solugdes definitivas. Ela sugere que o Progresso educacional estd fortermente
ligado A relagfio entre o paie 0 lar em uma comunidade como 4 de San Andrés e que as
reformas na educagio terfio mais gxito quando ocorrerem em conjunto com mudangas na
relagdio entre o paie o lar, que resultam por sua vez de mudangas econbmicas ¢ religiosas
ou de mudangas na estrutura da comumnidade. O lar é o fator de ligagio entre a comu-
nidade e a escola; os fatores que impedem ou facilitam a educago provém de um centro
dentro do lar. Maiores mudangas institucionais, como também grandes estratégias que
produzam mudangas na educagio, terfo que se por de acorde com esta forma de
organizagdo social tho arraigada.. :

SHORT, WilliamG.

I a cindad universitiria Naﬁjo’ - experimento intercultural”. América Indigena, vol.
13, n® 2, México, 1973, pp- 431-446.

Liicia M. M. de Andrade

_ Vivem nos Estados Unidos mais de 700000 indios, sendo gue aproximadamente
381000 vivem em 286 reservas federais que s&o terras entregues a cada tribo, de acordo
coni um tratade feito com o governo. A Reserva Navajo & a major da América com
15507992 actes nos estados de Arizona, Novo México e Utah e sua populagio é muito
maior que a populagio de qualquer outro grupo indigena. Em 1971, os Navajo eram
calculados em 130000 pessoas. e

Os indios norte-americanos sdo considerados cidadios desde 1954 e tm direito a
voto desde 1948; podem ter empregos elevados em reparticBes publicas, incluindo o cargo
de vice-presidente; podem servir as forcas armadas, pagam impostos € tém todos os
direitos e responsabilidades que os demais cidaddos do pafs. Os indios que vivem na
reserva gozam de isengfio de alguns impostos federais e estio sujeitos as leis da tribo e da
nagdio e nfio as do Estado, .

Na reserva Navajo, o jovem recebe sua educagio de muitas maneiras sem neces-
sitar freqiientar uma escola: recebe seu ensino formal através dos parentes mais velhos,
seus ensinamentos religiosos, recebe dos grupos religiosos ¢ do curandeiro da tribo;
outras priticas o modelam em sua propria cultura. A segunda e mais recente cultura que
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- aprende ¢ aquela imposta pelo homem branco, que é rechagada por um grande nimero
¢ de indios. .
A parte problemas referentes 3 sua instrugdo formal, os Navajo e outros indios
. norte-americanos t€m problemas sociais ¢ econdmicos: vivem em uma pobreza aguda
" apesar da “terra de abundincia”, ##m um periodo de vida de 43 anos, vivem em casas
sem calefagdo apropriada e com excesso de gente, algumas com mais de cinco pessoas
vivendo no mesmo quarto.

Através dos séculos, o Navajo tem adquirido implementos agricolas, cerimdnias
religiosas e muitas caracteristicas de outras tribos como os Apache, os Pueblo, dos
espanhois, mexicanos e dos norte-americanos. Hoje a cultura Navajo estd em um pro-
cesso de ajuste e mudangas, compreendendo as diferentes influéncias da cultura domi-
nante dos Estados Unidos, a do branco cristio. E resultado também de uma grande luta
; contra os brancos através da histbria: primeiro contra espanhbis e mexicanos, a quem
- pertencia o territbrio onde viviam e, depois, contra os americanos, quando estes Conquis-
taram o territbrio. Na época do dominio mexicano ndo havia um controle eficaz dos
* grupos indigenas, que na época se defendiam ferozmente contra os intentos missionarios
dos colonizadores. Quando, porém, os EUA ganharam o controle politico sobre o Novo
Meéxico ¢ Arizona, a situagfo mudou radicalmente: os norie-americancs resolviam a
quesido indigena com sua forca militar,

Depots de uma luta de larga duraglio, os Estados Unidos venceram os Navajo e
" exilaram sua gente no Bosque Redondo, um campo de concentragiio perto de Forte

Sumnen no sudeste do Novo México. Muites Navajo morreram neste campo de concen-
tragfio. Seis anos mais tarde, em 1863, os represeniantes dos Navajo e dos Estados
Unidos firmaram um tratado de paz e os Navajo sobreviventes regressaram a uma parte
de seu territrio de caga e rebanhos no Arizona e Novo México. Quando os exilados
chegaram nas suas antigas terras, porém, descobriram que os brancos haviam se apo-
derado das melhores partes. O equilibrio da sociedade Navajo e o balango entre os seres
humanos e as forgas naturais havia sido destruido; com o pouco que lhes restou da vida
anterior, antes de seu encarceramento no campo de concentragio de Bosque Redondo,
os Navajo tentaram construir uma nova vida com liberdade e respeito,

Nio se dedicou muita atengfio & educagio dos Navajo até depois da Segunda
Guerra Mundial em época recente. Em 1968 mais da metade dos jovens Navajo nio se
graduava na high school (escola secundaria). Mo anc de 1969 teve inicio uma experiéncia
educacional finica: foi criada a Navajo Community College, a primeira universidade que

' se encontra em uma reserva que atende os estudantes universitirio indios em seu proprio
ambiente ¢ que funciona com eficicia sob a diregio de administradores Navajo. Os
prébprios indios Navajo 8o os donos e os diretores dessa universidade.

Segundo o presidente do comité que dirige a escola, a Navajo Community College
existe para preencher muitas das necessidades da populagio Navajo; ela existe como uma
ponte para outras universidades, ela cria um local onde a histéria e a cultura Navajo
podem ser estudadas e aprendidas, ela fornece trelnamento em habilidades necessirias a
muitos empregos na reserva que hoje sido controlados por ndo-indios, assim como treina
nas habilidades necessdrias para muitos empregos de amanhi. Somando-se a isso,
a universidade Navajo fornece também uma boa base para aqueles interessados nas
profissdes como advogado, professor ou médico.

Os cursos que sio oferecidos na universidade Navajo s3o os seguintes: estudos
Navajo (cultura Navajo), enfermagem, inglés e outros idiomas estrangeiros, Matemética,
Desenho Técnico e Artistico, Histéria, Administragiio do Lar (trabalhos gerais) para
senhoritas, Psicologia, Secretaria, Ciéncias Sociais, Soldadura ¢ Zoologia. Nao se impde
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ao aluno limites rigidos de fempo para completar o programa, supondo-se que 08 dife-
rentes alunos tenham diferentes aptiddes, histdricos escolares, interesses e aspiragdes;
alguns estudantes necessitam de mais tempo que outros pata terminar seus cursos € seus
programas. A diretoria exige que todos 08 alunos assistam a um minimo de nove horas
cada semana (9 unidades) do programa de estudos Navajo, para que aprendam mais de
sua propria cultura. Este programa foi feito para ajudar todos a estabelecerem um con-
ceito de si mesmos. Os cursos tratam da historia da cultura de todas as tribos do pals, de
indio Navajo e de sua literatura. As aulas sio dadas no proprio idioma Navajo com
excegfio de umas poucas sessOes para os brancos que sio feitas em inglés. Esses profes-
sores brancos, apesar da instabilidade de sua situagdo (ja que a meta da universidade é
substitui-los por professores indios) estdio muito entusiasmados por terem a oportu-
nidade de participar do grande experimento pedagbgico que € a Navajo Community
College.

Ao aluno & permitido trabalho na medida gue lhe convenha e que lhe seja apro-
priado. Na universidade Navajo pobre também tem a oportunidade de estudar: a majoria -
dos indios que ingressam s3o de familias pobres, quase todos 0§ estudantes recebem
" bolsa de estudos ou algum outro tipo de ajuda financeira.

Concluindo o artigo, 0 Autor, William Short, ressalta mais uma vez a importincia
de universidades como esta, colocando que as escolas norte-americanas tradicionais t&ém
cometido grande injustiga com o0s grupos &tnicos ¢ a minorias, em especial com o indio
norte-americano. A Navajo Community College & 0 comego de um movimento por parte
daindio e do chicano (de origem mexicana) para prescindir das universidades opulentas -
para as classes privilegiadas, Como a universidade Navajo, estabeleceram-se outras uni-
versidades para indios e chicanos no Texas e na California: em setembro de 1971 foi
aberta a Universidade Deganowidah-QuetzalcoarI que se encontra em Davis, California;
o Autor anunciava também a abertura da Universidade do Texas, em Szn Antonio, em’
setembro de 1973.

Short finaliza dizendo que a Navajo Community Coliege & uma amostra forte e
grandiosa da seriedade dos indios e chicanos na melhoria de sua situaglio econdmica, .
social ¢ pedagbgica.

SOTOMAYOR Cantero, 5. € PEREZ Rebolledo, C. 3
“La comunidad de Toltén: elementos de educacibn familiar”. América Indigena, vol. 37,

n® 4, México, 1977, pp. 927-935.

Paulo M. N. Serpa

Este artigo apresenta algumas observagtes de uma investigagiio realizada nos.
setores rurais Mapuches da comunidade de Toltén, na 9% Regido do Chile. >

O propésito bisico da investigagiio foi descrever o processo de ensino-aprendi-
zagem no interior da familia rural Mapuche ¢ inferir, a partir dos dados registrados,
a percepgdo que 08 membros das comunidades possuem da escola e as suas aspiragdes em
relagdo a ela. Com base nestes dados, os Aufores se propdem a atingir o objetivo espe- ;
cifico de estudar a possibilidade de transformar alguns aspectos desta realidade escolar
para favorecer a agio educativa ¢ socializadora da escola em relagiio ao setor rural
Mapuche.
O método empregado foi o da observagio participante ¢ a utilizagéio de infor-
mantes nativos.
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Resumindo: os Autores chegaram A4 conclusiio de que a educagiio sistemética —

" a escola — & percebida como ineficaz pelo Mapuche rural, o qual desvia seu interesse

: para outras instituigdes da sociedade nacional, a fim de ordenar a aprendizagem em suz
juventude. Por exemplo, o emprege doméstico € visto pelo mapuche como um bom centro
de aprendizagem para suas jovens adolescentes. Quanto aos rapazes, hé fortes indicios

" de que o servigo militar seja também visto como um bom centro de aprendizagem, uma
vez que a aprendizagem de coisas priticas tais como manejar ferramentas € maquinéarios
tém atraido os jovens Mapuche a cumprir estas obrigagdes civis.

SWADESH, Evangelina A,
“Formas de aprendizaje entre los indigenas del Estado de Oaxaca”. América Indigena,
vol. 33, n® 4, México, 1973, pp. 991-1002.

Terezinka Galante

A Autora trata, inicialmente, da educaglio das criangas indigenas de Oaxaca,
estado do México que conta com o maior nimero de indios, dizendo da importancia que
os adultos tém sobre essa educagio, permitindo que as criangas tomem parte nas ativi-
dades cotidianas. A forma livre com que sdio educadas permite-lhes ter um contato direto
com a natureza e desenvolver, assim, sua observagc e defesa contra o meio ambiente, As
rarissimas escolas existentes na regifo possuem professores que desconhecem o problema
indigena e s6 falam o espanhol. A educagao escolar da mulher € rara e torna-se ainda
mais dificil devido a suas obrigagdes como esposa. Se em uma comunidade existir
somente o curso primério, € s6 o que ela cursar, pois € muito pouco provéivel que venha
a sair da aldeia para estudar. Um dos graves problemas para a educag@o do indio é o fato
dos professores s& falarem uma lingua, no caso, o espanhol. Uma das melhores alter-
nativas praticadas pelos educadores foi elaborar uma cartilha contendo temas sbcio-
culturais caracteristicos do grupo. Para isso fol necessiria uma convivéncia de indios e
professores que durou um ano, antes que se iniciasse o trabalho de alfabetizagfo. Qutro
fator importante para a realizag3o desta alfabetizac®io & a confianga que o indio deve ter
em seu professor. Essa confianga fica a cargo do que o professor transmitir. E de extrema
importiincia fazer o indigena notar que é uma pessoa igual a qualquer outra; que sua
cultura, lingua ¢ vestimenta n#o o tornam inferior, apenas o diferenciam de outras
pessoas. Outro problema referente 3 educagfio é a falta de continuidade dos estudos pois,
estando o indio alfabetizado, sente necessidade de continuar o aprendizado, profissio-
nzlizando-se para que venha a trabalhar pelo seu povo,

SWADESH, Evangelina A.
“Lingfiistica y Educacién Indigena’. América Indigena, vol. 36, n? 2, México, 1976,

pp. 347-358.

Terezinha Galante
Helena Sampaio

O propébsito desse trabalho € demonstrar a aplicagio de teorias lingiisticas para a
solugiio dos problemas que surgem quando linguas indigenas sao usadas no ensinoe.
A Autora afirma que no México, assim como na maioria dos paises onde existe uma
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populagdo nativa, hi um grande interesse em que a educagio basica chegue is mais
distantes Areas onde se localizam diferentes grupos indigenas, -
‘ Ela considera a alfabetizagio em linguas nativas nfio mais que um recurso peda-

gogico para fazer com que o estudante se inicie no conhecimento dos elementos tteis que .

lhe sirvam em seu desenvolvimento econdmico e socizl, assim como conhecer e exercer
seus direitos politicos, cumprir seus direitos civicos e, assim, participar ativamente da
vida nacional. Por outrolado, a Autora argumenta que o processo educacionat s poderd
ser positivo se baseado no contexto social. E indispensavel estabelecer uma diferenciagio
entre os planos e programas segundo o tipo de populag#o a quem se dirige: o reconhe-
cimento de grupes socialmente marginalizados por sua lingua ou sua cultura aponta para
uma educagio bilingiie e bicultural, como uma aplicagdo pratica das ciéncias humanas.
A Autora ainda enfatiza que as atividades educacionais em um pais plurilingiie e
multicultural sé6 podem ser integrais se se tomar a populagio como um lado, regiona-
lizando o ensino e fazendo com que o grupo majoritario conhega as condigdes de margi-
nalizag@o assim como o potencial criativo dos grupos minoritirios. Isso revaloriza por sua
vez a cultura dos grupos marginais e se preparam para desenvolvé-la como parte inte-
grante da nagio.

E imprescindivel a capacitagio dos indigenas em técnicas lingtiisticas a partir das
quais eles possam elaborar um material educativo adequado As necessidades de seus
grupos. Nos casos em que os proprios professores produziram seu material, tem sido
grande seu interesse em aplicd-lo e divulga-lo junto a seus companheiros. Visando
conseguir o maximo de eficiéncia no processo educacional, é importante ter em conta as
caracteristicas sécio-econdmicas do grupo para o qual o processo se dirige.

TARIFA ASCARRUMZ, Erasmo

"Educacion y alfabetizacion en lenguas nativas, llegara el castellano al irea rural através
de la alfabetizacidn vernacular”. América Indigena, vol. 32, n® 3, México, 1972,
pp. 993-997.

Helena Sampaio

O educador boliviano Erasmo Tarifa considera as formas de linguagem os meios
mais eficazes para difundir a cultura e, a0 mesmo tempo, preservi-la. Os indigenas
nativos no meio rural, ainda que coexistindo com a lingua oficial, tém grande influéncia
nos diversos medos de vida, costumes e vistes de mundo. Ao relacionar a importincia do
idioma nativo com a problemitica da educaglio e alfabetizacZo das massas étnicas,
© Autor propde a alfabetizag@io das massas turais em sua propria lingua materna, apli-
cando os mesmos objetivos e processos para ¢ idioma oficial, de modo a contornar o
problema que a diversidade lingiiistica imp®e 3 integrago social e cultural das massas
camponesas. O Autor, a seguir, propde os topicos que devem constar de programas de
educagdo especiais para os camponeses de origem indigena. A alfabetizagio deve servir
para desenvolver os aspectos de informagiio e comunicagio; formagiio e integracio dos
alunos. Para tanto, a alfabetizagfio deve ter um carater funcional e deve ser bilingile de
modo a atingir a castelhaniza¢do total que é em suma, para o Autor, o ideal nacional.
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VILLA-ROIJAS, Alfonso )
“Resultados de la orientacién antropolbgica en la educacibn indigena en el México
actual”. Anudrio Indigenista, vol. 29, México, 1969, pp. 213-223,

Alberto de. Moraes Barros

S#io conhecidos inimeros obstéiculos que se colocaram, até hoje, aos objetivos
governamentais de estender os beneficios da educag#io aos grupos indigenas mexicanos.
A dispersio geogrifica, dificuldades de acesso, diversidade lingilistica e marcada dife-
renciagio cultural sio questdes fundamentais a serem resolvidas. A maioria da popu-
lagZo indigena se distribui entre as 51 555 lecalidades, com menos de 100 habitantes (o que
correspondia, em 1960, a um tergo do total de localidades do pafs), em geral distanciados
dos principais eixos rodovidrios, Em 1939, foram constatados 50 idiomas indigenas dife-
rentes, adotados por um total de 3 milhdes de pessoas, onde pouco mais que 50% utili-
zava apenas um idioma. A grande variedade de usos e costumes, crencas e visdes de
mundo que compdem essa forma autbctone de cultura é incompativel com as formas
“‘modernas” da sociedade nacional, cujo avango tende a destrui-la.

S30 estes fatos que vio permitir a compreensdo dos insucessos e vacilagbes da
politica de educagdo indigena, que variou da padronizaglio das escolas para toda a
nagfio, 4 proposta de ensino especificamente indigena, adaptado as variadas caracte-
risticas de lingua e cultura, Nesse sentido, o Autor apresenta um histérico das virias
posigles e relata a experiéncia de Manuel Gamio, no vale de Teotihuachn, em 1917 e
1918. Mostra, a seguir que todas as tentativas subseqiientes que marcaram a politica
educacional indigenista do governo mexicano reflete, de alguma maneira, esta primeira
experiéncia de Antropologia Aplicada, numa clara indicaglio da necessidade de se consi-
derar o meio cultural em questdio, bem como de uma abordagem de aglio integral ou
multidisciplinar, Discorre, por fim, sobre a formag#io e a fun¢fio do antrop6logo treinado
para a agio educacional.

WARREN, D. e BERENDZEN, E.

“Educacién del Indio norteamericano: control indigena y el derecho de autodetermi-
na¢lio” in América Indigena, vol. 36, n® 4, México, outubro-dezembro, 1976, pp.
753-773.

Dalva Carmelina Sampaio

Uma nota de rodapé informa gue o artigo foi escrito por dois membros do Escri-
tério de Assuntos Indigenas dos Estados Unidos (EAI) e apresentado no VII Congresso
Indigenista Interamericano, realizado em Brasilia, em 1972, Ut dos autores é antropd-
logo indigena.

O artigo, um relatbrio bem elaborado ¢ denso de informagdes, constitui-se, a
grosso modo, de 3 partes, Dados gerais e algumas consideragdes introduzem o tema
discutido. A complexidade ¢ a variedade das comunidades indigenas norte-americanas
(827 091 indios segundo o censo de 1970) estaria mais claramente refletida na diversidade
lingtiistica (100 a 150 idiomas) que na diversidade tribal {mais de 500 diferentes tribos).
Dada a tendéncia de urbanizagiio das populagdes indigenas, os Autores consideram
indispensivel que a politica indigenista leve em conia o modelo de residéncia dessas
populagBes: em Areas urbanas (38 a 50%), em reservas ou em zonhas rurais nio reser-
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vadas. Em 1972 havia aproximadamente 270 mil estudantes indigenas freqlientando
escolas piiblicas (74%), federais (do EAI) e particulares. Os recursos federais previstos
para a educagdo indigena no ano fiscal de 1972 eram superiores a 330 milhdes de
dblares.

A segunda parte — um histérico das politicas indigenistas federais desde 1778,
quando foram negociados os primeiros Tratados entre indios e o governo nacional,
até 1972 — mostra que a educaglo formal dos indios foi quase sempre orientada pelo
jogo de interesses e preconceitos que determinavam a politica indigenista. Com Kennedy
se delinearia uma politica mais favordve! ao indio e, em 1970, a Mensagem Presidencial i
de Nixon reconhece que as comunidades indigenas deveriam ter o direito de controlar e
executar programas de educagdio com fundos federais.

A terceira parte do trabatho discute os problemas enfrentados e os resultados
obtidos no contexto dos esforgos feitos para corrigir as deficiéncias educacionais do '
indigena, resultantes das flutuagdes histéricas e politicas. Motivos diversos, desde a falta :
de apoio paterno até a resisténcia do estudante indigena ao processo educativo geral que
procurava atenuar a cultura materna e incutir os valores da classe média branca norte-
americana, sdo responséveis pela alta média de abandono dos estudos secundérios.
Os Autores apresentam dados que mostram diferencas significativas nos indices de
escolarizagfo entre uma tribo e outra ¢ também um recente e crescenie aumento na
escolarizacdo do indigena em todos os niveis de ensino. A sintese dos programas de {
educagiio patrocinados pelo EAI — Educagiio na Primeira Infincia, Educagfio Bilingde,
Treinamento Profissional, Estudos Culturais, Universidades Comunitirias Indigenas, i
Bolsas de Estudo para o Ensino Superior, Programa de Administragdo da Educagfo, i
Programa sobre Leis Indigenas, etc. — oferece uma visfio de como estava sendo tradu-
zida na pritica, em 1972, a politica voltada para a autodeterminagio.

BIBLIOGRAFIA
- DAEDUCACAO INDIGENA NO BRASIL

Paulo Marcos Noronha Serpa

Este levantamento bibliogrdfico preliminar pretende organizar os -
titulos relativos ao problema da Educacio entre os indios brasileiros. . +
No momento apenas foram levantadas as publicacbes editadas no g
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Brasil, ficando para uma outra oportunidade a divulgagdo das publi-
cagdes editadas no exterior.

Os critérios usados para a sele¢io dessas obras surgiram inicial-
mente através de nossas preocupacGes mais imediatas com a proble-
mitica da Educacdo Formal nas sociedades indigenas brasileiras. Por
isso pretendiamos organizar uma bibliografia referente ds préticas
diddticas desenvolvidas nestas dreas porém percebemos que sem um
conhecimento global das manifesta¢bes sécio-educativas destes povos
qualquer reflexdo sobre a atuag¢do da Escola “civilizada’ em tais
contextos estaria comprometida. Em vista dessas limitagdes, os crité-
rios de selecdo passaram a ter uma amplitude maior que abarca, grosso
modo, a totalidade do processo de socializagiio do individuo no seio de
sua comunidade de origem.

Desta forma, foram levantados os seguintes assuntos: Educacdo
/ Socializacdo / Infincia / Puberdade / Mudanca Cultural / Alfa-
betizacdo / Lingiiistica / Ensino-aprendizagem / Diddtica / Educagdo
Bilingiie / SUMMER / FUNAI-SPI / Missées / Catequese.

No que se refere ds fontes bibliogrificas consultadas, cabe ressal-
tar que:

1) Grande foi a contribui¢do da valiosa obra de Herbert Baldus
(Bibliografia Critica da Etnologia Brasileira, vol. I e II), e
também das referéncias bibliogrdficas apresentadas por Melid
(1979), Silvio Coelho dos Santos (1975), Carmelina Sampaio
(1979), CdmaraJr. (1977).

2) Foi também realizado um exaustivo levantamento nas seguin-
tes publicacfes: Revista Brasileira de Estudos Pedagbgicos,
Revista de Antropologia e Catalogo de Teses (MEC — 1978-
1979).

3) Cabe ressaltar que a produgdo do Instituto Lingiiistico de
Verdo (Summer Institute of Lingiiistics) esta incompleta; fi-
zemos apenas referéncias aos Relatérios de Atividades e a
uma ou outra publicagdo de seus membros.

Finalizando, gosiarfamos de aproveitar esta oportunidade para
sugerir aos interessados em obter um conhecimento mais profundo dos
resultados referentes ao Ensino-Bilingiie, a valiosa selecdo de publi-
cagdes internacionais: Bi-Lingual Learning in Multiracial Societies —
Selected Titles, Bernard van Laeer Foundation, 3, 1975, Netherlands;
que pode ser enconirada na Biblioteca da Fundagdo Carlos Chagas —
Sdo Paulo. :
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1914.
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OUTROS LANCAMENTOS:

TERRA SEM MAL

Hélene Clastres

Héléne Clastres, professora assistente na
Universidade de Nanterre, consagra-se
ao estudo dos ritos e religides dos indios
sul-americanos.

A Terra sem Mal é antes de tudo um
lugar de abundincia: o milho cresce so- -
zinho e as flechas vio também sozinhas a caga. Uma terra
livre, sem prescri¢des, sem proscrigdes. E a contra-ordem, a
plenitude da liberdade. O trabalho e as leis sio, portanto, o
Mal criado pela sociedade. Este fascinante estudo tem um
alcance muito além da singular vis3o religiosa tupi-guarani
do Paraiso.

PARTO DE COCORAS

Moysés Paciornik

Desde 1958, Moysés Paciornik dedica-se
aos Servigos de Preven¢io do Cincer Gi-
necologico. Foi em 1975, quando resol-
veu estender os servigos de prevencio as
reservas indigenas do Sul do pais, que
tomou contato com o parto indio, de que
trata este livro.

2

O livro € composto de uma série de histérias que versam
sobre o parto de cocoras, sua adaptacﬁo para a mulher civi- .
lizada, sua influéncia no primeiro relacionamento materno—
infantil. .




CUIDADO, ESCOLA

Vérios Autores

Fala-se da crise da escola como se ela
existisse desgarrada do contexto histd-
rico-social, econdmico, politico da socie-
dade concreta onde atua; como se ela
pudesse ser decifrada sem a inteligéncia
de como o poder, nesta ou nagquela so-
ciedade, se vem constituindo, a servico de quem e desser-
vindo a quem, em favor de que e contra que.

Os autores de CUIDADO, ESCOLA! n3o se situam entre os
que discutem astuta ou ingenuamente a chamada crise da
escola, mesmo que, em sua anilise, por vezes, enfatizando a
escola, possam dar esta impress3o. Leitores e leitoras, preci-
samos acompanhar criticamente o movimento do texto para
apreender o seu significado mais profundo. Esta €, de resto,
uma das tarefas de quem realmente I€.

Da apresentacfio de Paulo Freire - -

Leia também:

— A QUESTAO POLITICA DA EDUCACAO POPULAR —
Carlos Rodrigues Brandio (org.)

— ESCOLA E TRABALHO — Cléudio L. Salm

—VIVENDO E APRENDENDO — Virios autores







Este livro trata da educacdo indigena. No fundo desta
questdo, no entanto, encontra-se a dos direitos dos povos
indigenas: seu direito 4 conducdo de seu proprio destino; ao
acesso as informagdes crucidis & sua sobrevivéncia; a '
decisao sobre medidas que os afetam diretamente; a4 obtencao,
garantia e respeito a um territorio adequado a suas necessidades.

Dessa perspectiva fica clara nao s6 a necessidade mas o
direito que os povos indigenas tém a uma educagao que
considere a especificidade de sua posicao e de seus interesses.

editora brasiliense




